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Misiondri, gentes a christianizdcia

Cirkevno-historicky vyskum presiel v poslednej Stvrtine 20. storocia vyznam-
nymi zmenami. Pod vplyvom antropologického vyskumu, ktory ponimal ndbozen-
stvo ako dielCiu sucast’ I'udskej kulttry, sa aj v cirkevno-historickom vyskume zacala
venovat’ vacSia pozornost’ socidlno-nabozenskym otdzkam dejin krestanstva'. Posun
od tradi¢nych cirkevnych dejin k dejindm zboznosti sa dotkol rovnako vyskumu
christianizdcie a prave vd’aka nemu zacali badatelia objavovat’ nové témy a nové
interpretaéné moZznosti tohto procesu. Takto napriklad misijny a prozelytsky cha-
rakter krestanstva umoznil badatelom skimat realizaciu Kristovho posolstva uce-
nikom — ,,Chod’te teda a ucte vsetky narody, krstiac ich v mene Otca i Syna i Ducha
Svitého” (Mt 28, 19) — naprie¢ dejinami v intenciach akulturaéného procesu.

Antropologicky pristup nachddza svoje miesto aj vo vyskume Specifickej proble-
matiky christianizacie vo v¢asnom stredoveku, kedy do konfrontacie s krestanstvom
na tzemiach keltskych, germanskych a slovanskych kmenov vstupuju miestne, pred-
krestanské systémy viery, zjednodusene oznacované ako pohanské?. Tato konfron-
tacia sa zacina na kultrnych hraniciach rozpadajicej sa Zapadorimskej riSe a v na-
sledujucich storociach prechddza naprie¢ kmenovymi spolo¢nostami barbarov, ktori
sa v priebehu migratio mundi usadili na oboch stranach byvalych limes Romanus
alebo nad’alej sidlili vo svojich domovskych krajoch in extremitate mundi.

Skumat’ tuto konfrontdciu v8ak nie je pre historika vobec jednoduché, situaciu
mu st'azuje predovsetkym nedostatok a jednostrannost’ dochovanych pisomnych pra-

1], Ktoczowski, Historia chrzescijanstwa w obrebie nauk historycznych, ,,Roczniki Humanistyczne”, 46,
1998, 2, s. 245-246.

2 Uvazovanie v kategoriach ,,pohanstvo”, ,,pohan”, ,,pohansky” v kontrapozicii s ,.krestanstvo”, , krestan”,
krestansky” Casto zvadza k predstave akoby maximalne dvoch kozmologii. Rimske impérium rovnako
ako kmenové spolo¢nosti vEasnostredovekej Europy mali mnoho podob ,,pohanstva”, pricom v konflikte
s krestanstvom ako pohanské byvali vnimané aj povercivé praktiky obyvatel'ov krestanskych krajin v¢a-
sného stredoveku, spojené napr. so zberom trody, pocasim, rodenim deti, atd. Pod pojmom ,,pohanstvo”
sa teda skryvalo mnoho dobovych nabozenskych predstav a idei. I. Wood, The Missionary life . Saints
and the evangelisation of Europe, 400—-1050, Harlow: Longman, 2001, s. 4-6. Naopak, v jazykovom
uze a vobec v mentalite misionarov bol pojem ,,pohan” teologickou nazorovou kategoriou, v ramci ktorej
roznorodost’ vo vnutri systému viery nezohravala podstatnu rolu. L.E. von Padberg, Odin oder Christus?:
Loyalitits- und Orientierungskonflikte in der friihmittelalterlichen Christianisierungsepoche, ,,Archiv fir
Kulturgeschichte”, 77, 1995, s. 257.
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menov. Oba faktory mozno do urcitej miery spdjat’ s nizkou Groviiou gramotnosti
vo v€asnom stredoveku, kedy pisomna komunikécia a fiou sprostredkovany obraz
»sveta” boli Uplne v rukdch len jedinej, aj to mensinovej, spolocenskej vrstvy — kre-
stanského duchovenstva. Povodné pohanské spolo¢nosti boli neliterarne, a tak ich
obrazy ,,sveta” a vyklady udalosti, tradované v oralnej kulture, sa postupnou inkul-
turdciou krest'anstva rozplynuli alebo transformované stratili svoj povodny vyznam.
Takze pri skimani christianizacie zostava historik, tradi¢ne fixovany len na pisomné
pramene, nevdojak odkazany na svedectvo ,,vitaznej” strany a jej sposob vykladu
dobovych udalosti®.

Na skresl'ujuce dosledky tejto jednostrannej optiky najprv vo vyklade pohanského
nabozZenstva upozoriovali niektori badatelia uz od prvej polovice minulého storocia.
Jedni tento vyklad odmietali ako Uplny vymysel stredovekych kronikarov, podla
druhych sa mal stat’ predmetom novych kritickych vyskumov s ciel'om rozlisit’ v roz-
pravaniach cirkevnych autorov vrstvu oznaCovanu ako interpraetatio Christiana®.
Rovnako vo vyskume christianizacie sa v ostatnych desatrociach dostava do popre-
dia zdujmu problém jej interpreticie, ked’Ze pisomné pramene pochddzajii vylucne
od jednej, aj to ,,vitaznej” strany. Predmetom vyskumu sa néasledne stdva samotny
sposob rozpravania o christianizéacii v dobovych pramenoch a jeho jednostranné, ne-
kritické reprodukovanie modernou historiografiou. Sledovanie zmeny o¢ami ,,vit'a-
znej” strany totiz skresluje a zjednodusSuje prebiehajucu konfrontaciu v intenciach
akoby historicky nevyhnutného, okamzitého a celkového vitazstva krestanstva nad
pohanstvom. Prioritou historického vyskumu sa preto stalo hl'adanie inych ,,uhlov
pohl'adu” na christianizaciu, prejavom ¢oho su diskusie o hibke, intenzite a rozno-
rodosti celého procesu, o jeho vnimani samotnymi evanjelizujucimi aktérmi, ale aj
naprotivnou stranou ,,porazenych” — elit 1 ludovych mas, a vobec o jeho zacleneni
do sirSieho kontextu mocensko-politickych a ideologickych zmien vo vcasnostredo-
vekej Europe’.

% sk ok

Povod pisomnych pramenov nds nabada zamysliet’ sa v prvom rade nad pro-
blémom vnimania christianizacie samotnymi krest'anmi, teda nad tym, ¢o oni pokla-
dali za christianizaciu a ¢o bolo pre nich mierou jej uspechu. Napomocny k rieSeniu

3 ]. Strzelezyk, Niektore problemy chrystianizacji Europy wezesnosredniowiecznej. In: Nihil superfluum
esse: Studia z dziejow sredniowiecza. Ed. J. Strzelczyk, J. Dobosz. Poznan: Instytut Historii UAM, 2000,
s. 64-66; A.J. Gurevic, Nebe, peklo, svét: Cesty k lidové kulture stredovéku. Prel. J. Kolar. Praha: H&H,
1996, s. 19, 22-23.

4 Vyvoj nazorov na problematiku krestanskej interpretacie germanskeho, no hlavne slovanského po-
hanstva stredovekymi autormi sthrnne predstavuje: S. Rosik, Interpretacja chrzescijanska religii po-
ganskich Stowian w $wietle kronik niemieckich XI-XII wieku, Wroctaw : Wydawnictwo Uniwersytetu
Wroctawskiego, 2000, s. 7-12.

5 Vidiet' to napr. na pracach anglickych historikov Petra Bowna a lana Wooda, belgickych historikov

Luda Milisa, Marca Mosterta a Martine De Reu, nemeckych historikov Arnolda Angenendta, Lutza von
Padberga a Cornely Nolte, holandského historika Rudiho Kiinzella ¢i pol'ského archeologa Przemystawa

.....

sledujiicom texte.
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tychto otazok nam moze byt popredny znalec krest'anského sveta neskorej antiky
Peter Brown®, ktory navrhuje podrobit’ analyze krestanské zobrazenia christiani-
zacie, t.j. v krestanskom prostredi konstruované pribehy vysvetl'ujiace jej ispesnost’.
Pramenny material zo 4. a 5. storo€ia, s ktorym pracuje, ponuka viacero inSpira-
tivnych uvah k tejto téme a aj ked’ ide o vCasnejSie obdobie, nez ktoré je v centre
naSej pozornosti, rovnaky pristup k historickému vyskumu sa nika aj badatelom
temnejsich vekov stredoveku’.

V krestanskych kruhoch rimskeho sveta boli vytvorené dva vysvetl'ujuce pribe-
hy christianizacie. Prvy pribeh, ten dominujici, je podl'a Browna ,,reprezentaciou”
nabozenskych dejin, ktora vytvorili a d’alej rozvijali krestanski historici, nadvézu-
juci na Eusebia z Caesareie, polemici a kazatelia v 5. storo¢i®. Rozprava o pomer-
ne kratkom obdobi vymedzenom tromi hlavnymi udalostami: Konstantinovo ob-
ratenie roku 312, podl'a tradicie pod vplyvom vitaznej bitky pri Milvijskom moste,
Theododsiovo povysenie krestanstva na Statne nabozenstvo a nakoniec zdkaz pohan-
skych kultov. Celé obdobie bolo vnimané na pozadi suboja medzi krestanstvom
a pohanstvom, ktory sa skoncil vel'kolepym vitazstvom krestanstva’. Je zaujimavé,
ze pre tento pribeh christianizécie nie su dolezité jednotlivé udalosti samy o sebe, ale
len ako vsunuté do celkovej koncepcie dejin spasy, ¢im pribeh nadobudol nadpriro-
dzenu povahu. Nie teda spolupraca cirkvi a $tatu, ale prichod Krista na zem a jeho
vykupitel'skd cesta na kriz vopred predurcili raz a navzdy koniec pohanstva a vitaz-
stvo krestanského Boha nad starymi boZstvami. Kristovo vitazstvo nad utrpenim

¢ P. Brown, Autorita a posvatné: Aspekty christianizace rimského svéta. Ptel. T. Suchomel. Brno: CDK,
1999, s. 29.

7 Podobnli zmenu paradigmy vo vyskume odportaca Ian Wood v nedavnej knihe The Missionary life :
Saints and the evangelisation of Europe, 400—1050 (Harlow: Longman, 2001), v ktorej za predmet vlast-
ného vyskumu stanovil nie misijna aktivitu vo véasnom stredoveku, ale spdsob jej zobrazovania v sudo-
bych pramennych textoch. Brownov aj Woodov postoj k analyze pramenov mozeme priradit’ k $peci-
fickému trendu v metodologii dejin, ktory na rozdiel od tradi¢ného pristupu k pramenom ako priamym
odrazom minulosti preferuje textologicky pristup. Privrzencov tohto smeru zaujimaji skor samotné texty
nez v nich obsiahnutd ,,skutocnost™, pricom k pramenom pristupuji ako ku ,,sposobom konstruovania
novej minulosti pre sucasnost’ (constructing the past approach)”. Pre historika sa potom stava nosnym
skumanie funkcie, aku plni takto zamerne skonstruovany obraz vlastnej minulosti v danej spolocnosti.
J. Kujawinski, Socjologiczne i antropologiczne inspiracje w badaniach tozsamosci wezesnosredniowiecz-
nej Europy, ,,Kwartalnik Historyczny”, 111, 2004, 4, s. 115.

8 Brown tu pouziva slovo representation (v ¢eskom preklade reprezentace) v kontexte (urcitého) spésobu
narativneho zobrazenia alebo uchopenia historickej nabozenskej latky. Pojem si mal pdvodne vypozicat
z dejin umenia, no pod vplyvom sucasnych spolocenskych vied nim rozumie skor spdsob vyjadrenia
vztahu k socidlnemu svetu. E. Rebillard, La conversion de |'Empire romain selon Peter Brown, ,,Annales
HSS”, juillet-aolt 1999, 4, s. 822.

? P. Brown, Autorita a posvamé, s. 10, 16—17. Podl'a Ramsaya Macmullena ani novoveka historiografia
dlho (az do 80. rokov 20. storocia) nespochybiiovala obraz triumfujuceho nového nabozenstva, defini-
tivnej porazky a obratenia vSetkych pohanov, a tak konstantinovska a postkonstantinovska rimska risa si
nad’alej zachovavala jednoznacny privlastok ,krestanska”. R. Macmullen, Christianisme et paganisme du
Ve au VIlle siécle. Trad. F. Regnot. Paris: Les Belles Lettres, 1998, s. 14-15, 18, 30.
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a prisl'ub vecnej spasy akoby vyhanali z chramov porazenych bohov a nastolili novy
kozmologicky poriadok.

Takto koncipovana ,reprezentdcia” naboZenského vyvoja umoznila podla
Browna odlozit’ na neurcito problém (faktickej) christianizacie rimskeho sveta.
Pohanom tym dala moznost eSte dlhsi Cas ,,sa ukryvat™ pod ochranou dominantne;j
viery. Takze aj ked’ krest’anski autori poskytovali euforicky obraz vitazstva krestan-
stva, pohl'ad do kazdodenného Zivota rimskej spolocnosti neodrazal proces jej chri-
stianizacie. Naopak, odzrkadl'oval ,,rozkvet takej verejnej kultary, ktord mohli spolu
bez vicsich problémov zdielat’ krestania aj nekrestania”.

S alternativnou verziou pribehu christianizécie prisli krestanski biskupi a kaza-
telia, ktori zastavali rigor6znejsiu formu monoteizmu. Svity Augustin a jeho cirke-
vni spolubratia odmietli euforicky obraz christianizacie a nahradili ho pesimistickou
viziou upadku cirkvi. Kazdodenny zivot rimskej spolo¢nosti im totiz potvrdzoval, Ze
pohanska minulost’ nebola zni¢ena spolu s porazkou pohanskych bohov, ale nad’alej
prezivala v praktikdch prinesenych do cirkvi neddvnymi konvertitami. Tvorcovia
novej ,reprezentacie” tej istej doby preto odmietali akykol'vek konsenzus nabozen-
skych praktik, odmietali d’alej tolerovat’ pohanské prvky", ¢im znovu nastolili odlo-
zeny problém christianizacie. Ked’ze vit'azstvo krestanstva ani po zakaze pohanskych
kultov nevymazalo vSetky pozostatky predchadzajuceho spdsobu zivota, boli prave
tieto oznaCené za pohanské a pranierované cirkevnymi hodnostdrmi. Krestanski
kritici tak stotoznili pohanstvo s rimskou minulost'ou'2.

Pesimisticky pribeh christianizécie prislusnikov Augustinovej generacie, rozsire-
ny hlavne v zapadnych provinciach imperium Romanum, sa v krestanskych kruhoch
neskorej antiky nepresadil a zostdval v tieni vitazosldvnej verzie, trefne oznacenej
— ,,ideologia ticha”’3. Podl'a Browna vs§ak prave Augustinovi ,,rozhnevani muzi” od-
kryvaju, v com spociva(l) problém christianizacie. Vzdialeni vtedajSim apologétom,
no bliz8i dneSnym historikom vracaju jej dejisko spét’ na zem, kde prebieha ako dlhy
a heroicky zapas, vopred odsudeny na netplnost™.

Predstavend analyza narativneho diskurzu sucasnikov christianizécie odkryva
naplno zlozitost’ a nejednoznacnost’ celého procesu a zaroven varuje pred doverci-
vym opakovanim jej zjednodusenych vykladov v dobovych pisomnych pramenoch.
Brownov varovne zdvihnuty prst nemozno prehliadat’ ani pri vyskume ustrednej
témy vyvoja krest'anstva vo v€asnom stredoveku — dejin christianizacie tzv. barbar-

0P, Brown uvadza konkrétne priklady hlavne z prostredia vladnucich elit, u ktorych by sme najskor pred-
pokladali krestanskt povahu ich kultarneho a socidlneho zivota. Naopak, symbolické formy, ktorymi na-
vonok prezentovali svoje mocenské postavenie, naznacujt, akoby nerozliSovali, na rozdiel od nas, striktné
hranice medzi krestanskym a pohanskym. P. Brown, Autorita a posvatné, s. 15, 21-28.

WP, Brown, Autorita a posvatné, s. 31-36.
12 Rebillard, La conversion de ['Empire..., s. 821.

13 E. Rebillard, La conversion de |'Empire..., s. 819-820. Ilizia triumfu krestanstva a nasledného kon-
senzu zahmlila skuto¢né nasledky zintenziviiujucej sa nabozenskej konfrontacie, neraz sprevadzanej per-
zektciami pohanov. R. Macmullen, Christianisme et paganisme..., s. 30 n., 231-232.

14 P, Brown, Autorita a posvatné, s. 38-39.
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skej Europy, pod vplyvom starSej cirkevnej historiografie ponimanych skor v inten-
ciach tradicnych Missionsgeschichte.

Vhodnym prikladom su hagiografické legendy, zivoty svétcov-misiondrov, kto-
ré historici asi najviac vyuzivali pri rekonStrukcii dejin christianizacie keltskych,
germanskych a slovanskych narodov. Ako vyplyva z inSpirativnych badani Marca
Mosterta, hagiografické texty zobrazuju pociatocné conversiones gentum uskutocne-
né svitcami zhodne ako okamzité vitazstvo krestanstva, resp. krestanského Boha
nad starymi bohmi’s. Rozpravanie o ,,obrateni” pohanskych narodov prameni totiz
z istoty jeho rozpravacov o kone¢nom vit'azovi nadprirodzené¢ho boja svetla s temno-
tou. Preto podl'a Mosterta aj hagiograficka optika koreSponduje s krestanskou viziou
dejin spasy, ba dokonca posuva predstavu obratenia, v zmysle hlbokej psychologic-
kej premeny, akt zazil napr. sv. Pavol na ceste do Damasku (Sk 9, 1-19), z osobne;j
urovne na uroven obyvatel'stva vel'kych oblasti. Jedine neskorsie napravy, obnovy, ¢i
znovunastolenia pravej viery medzi obyvatel'mi kedysi ,,obratenych” narodov byvali
zobrazované v sulade s augustinovskym kritickym diskurzom's.

Zmena paradigmy vyskumu christianizacie ststredila pozornost badatelov na
prehodnotenie sémantickej roviny tradi¢ne pouzivanych historickych pojmov ,ko-
nverzia” (alebo ,,obratenie”) a ,,christianizacia”. StarSia cirkevna historiografia ich
vyznam prili§ nerozliSovala a christianizacné procesy prebiehajice na individudlne;j
1 kolektivnej urovni oznaCovala rovnako pojmom ,.konverzia” (angl. conversion, ne-
mec. Bekehrung). Tym nadlho implantovala zjednoduSent a jednostrannu predstavu,
v ktorej navzajom splyvali kvalitativne roznorodé procesy. Totiz vcasnostredoveké
pramene, ktoré hovoria v pripade nejakej osoby alebo skupiny o conversio a conver-
sari, maji na mysli bud’ prijatie krestanstva alebo zmenu arianskeho vyznania na
katolicke, a to vo vSetkych pripadoch, ¢i uz bol zdmer samotného aktu dobrovolny,
pod natlakom, pragmaticky a jeho naplnenie skuto¢né alebo formalne, ¢i sa tykalo
nadejného askétu, mnicha alebo priemerného pohanského konvertitu. Nasledkom
toho sa v mysleni historikov udomécnil stereotyp stotozitujuci prijatie krest'anstva
vobec s hlbokou, radikdlnou zmenou vonkajsieho a vnutorného spravania ,,kazdého”,
skor v zmysle Augustinovej alebo sticasnej predstavy individualnej slobodnej, uplnej
a vnutornej konverzie (obratenia /sa/). Potom aj prijatie krstu krdlom, kniezatom
alebo lokdlnym suverénom spolu s jeho najblizSim okolim byvalo v odborne; litera-
ture zamienan¢ s faktickou christianizaciou celej jeho krajiny, celého jeho gens'.

15 Takymito oCami vnima napr. autor Vita sancti Bonifatii (Vita altera) pésobenie Bonifacovho predcho-
dcu, sv. Willibrorda, medzi pohanskymi Frizmi, ktorych mal jednym razom obratit’ na krestansku vieru.
Nasledovné misijné aktivity sv. Bonifaca vo frizskom prostredi vsak vykresluje uz len ako upeviovanie
vo viere tych, ktori boli predtym obrateni sv. Willibrordom. V podobnom duchu je opisované aj poso-
benie d’alsich Willibrordovych nastupcov, misionarov vo Frizsku, napr. sv. Plechelma vo Vita Plechelmi.
M. Mostert, New Perspectives for the Study..., s. 176-178; M. Mostert, La christianisation en profondeur
en Silésie, In: Christianity en East Central Europe: Late Middle Ages. Ed. J. Kloczowski. Lublin: IESW,
1999, s. 106-107.

16 Ako pozn. 15.

7.C. Nolte, Conversio und Christianitas: Frauen in der Christianisierung vom 5. bis 8. Jahrhundert.
Stuttgart: Anton Hierseman, 1995, s. 14-16; 1. Wood, The Meanings of Conversion, In: Christianisation
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Zda sa, ze autorov v¢asnostredovekych pramenov skor zaujimali vonkajsie aspek-
ty celého procesu, t'azko v nich hl'adat’ zaujem o dianie vo vnutri dusi ,,obratenych”
pohanov. Sama cirkev koncentrovala v tomto obdobi svoju misionarsku pozornost
hlavne na prijatie krstu, nez na dokladné vysvetl'ovanie tajomstiev krest’anskej viery
pred vykonanim tejto sviatosti. V priebehu 7. a 8. storocia redukovala pripravu na
krst na minimum a dokonca, ako vyplyva zo star§ich vyskumov Richarda Sullivana,
ktory venoval osobitnll pozornost’ katechetickej ¢innosti v€asnostredovekych misio-
narov, aj tato fiza byvala v praxi Casto opominana. Krestanom sa staval ten, kto
prijal sviatost’ krstu. Takze nie najprv vnlitorn¢ obratenie (sa), ktoré by nasledne vy-
ustilo do dobrovol'ného a individudlneho rozhodnutia prijat’ krst, ako to odportcala
prax ranokrestanskej cirkvi, ale samotny akt krstu, aj ked’ bol realizovany masovo,
akoby urobil z pohana krestana's,

Prave preto je velmi dolezité pre pochopenie zmien, ku ktorym dochadza vo
vcasnom stredoveku, dosledne rozliSovat’ v pouZzivani historického pojmu ,,konve-
rzia” (a jeho roznych gramatickych tvarov), ¢i odkazuje na ,,akt prijatia krest’anstva”
alebo ,,na proces formovania nového vnutorného vedomia™". V kazdom pripade ide
o kvalitativne roznorodé javy s odlisnym priebehom, trvanim i dopadom na hibku
mentalnej premeny jednotlivca a sudobej spolocnosti. Realita prijimania novej viery
musela byt omnoho diferencovanejsia, nez sa nds o tom snazia presved¢it’ autori
vcasnostredovekych pramenov?.

of Scandinavia. Ed. B. Sawyer, P. Sawyer, 1. Wood. Alingsés, 1987, s. 21-22; M. Mostert, La christianisa-
tion en profondeur..., s. 107. Hutnl analyzu samotného fenoménu konverzie na zaklade jeho historického
vyvoja a jeho psychologickych, sociologickych, nabozenskych a filozofickych aspektov encyklopedicky
spracoval P. Hadot, Conversion. In: Encyclopaedia Universalis, version 10. Paris, 2004 (CD version).

8 R. Sullivan, The Carolingian Missionary and the Pagan, ,,Speculum”, 18, 1953, s. 718-72. Zjednodusila
sa liturgia krstu, prestali byt zavdzné tri roky katechumenatu pred samotnym prijatim krstu, zanikla
vynimocnost’ krstov v (pri)katedralnych baptistériach a pocas Velkej noci, zintenzivnil sa tlak cirkvi na
krstenie deti v o najranejSom veku. Aj ked’ prax v krajinach zapadnej Eurdpy nebola v tomto obdobi
uplne identickd, neofitovi pred krstom stacilo bud’ odpovedat’ na dohodnuté otazky knaza, prostrednic-
tvom ktorych vyznal svoju vieru alebo naucit’ sa Credo a Pater noster v.domacom jazyku. V pripade
dietat’a mali vyznanie viery vykonat' jeho krstni rodi¢ia. Vsetky simplifikacie naznacuju, akoby cirkev
kladla skor doraz na pocet obratenych. Motivacii zjednoduSenia praxe z hl'adiska mentality sadobej cirkvi
mohlo byt viacero, napr. prisposobenie praxe nizkej kultirnej Grovni pohanskych gentes (napr. absencia
pisomnej formy doméceho jazyka, analfabetizmus), vizia bliziaceho sa druhého prichodu Jezisa Krista
a nevyhnutnosti krstu vsetkych I'udi ako podmienky ich spasy. P. Riché, Edukacja i kultura w Europie
Zachodniej, VI-VIII w. Przet. M. Radozycka-Paoletti. Warszawa: PAX, 1995, s. 485-488.

19 C. Nolte, Conversio und Christianitas, s. 16.

2 Ako vyplyva z vyskumov L. von Patzberga, pohania sa v priebehu christianizacie dostavali nevyh-
nutne do konfliktov lojalnosti a orientacie vo vztahu k ,tradicnému” a ,novému”, ,pohanskému”
a ,krestanskému”. Pramene cirkevnej proveniencie sice predstavuju zmenu viery ako priamociary pro-
ces, ich konfrontacia s materidlnou kulturou vsak odkryva mentalny svet pohanov, ktory je sprevadzany
nabozenskou konkurenciou medzi novou vierou a starymi kultmi. Prejavy jej prekondvania, ¢asto vo
forme adicie bohov, polyteistickej koalicie starych bozstiev a krestanského Boha v ,,zitom nabozenstve”,
spatne odhaluju pisomnymi pramenmi zahmlené napdtie vo vzt'ahu pohanov ku ,krestanskému”, prip.
ich oscilovanie medzi dvomi svetmi hlavne v prechodnom obdobi. von L. Padberg, Odin oder Christus,
s. 249-278.
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V tomto duchu rozvija svoj interpretacny model christianizacie aj leuvensky
medievista Ludo Milis?!. Zdoraziuje, Ze inkulturdcia krestanstva do socidlnych
Struktar a inStitacii pohanskych spolocnosti prebiehala v dvoch rovinach: porazka
a vyhubenie starych naboZenstiev a osvojenie novych hodnot. Ddlezita ulohu pritom
mala zohravat’ myslienka nadradenosti krestanského nabozenstva®.

Prvii vinu christianizacie dava Milis do suvislosti s procesom romanizacie.
Spolu s rimskou kultarou sa do provincii rise dostavalo nové nabozenstvo. Druhu
vinu christianizacie situuje do veasného stredoveku. Upadok rimskej mestskej civi-
lizacie sposobil, Ze sudobi misionari sa obracali predovsetkym na rurdlne pohanské
obyvatel'stvo. Uspe$nost’ misionarov pri konverzii bola vo velkej miere podmienen
ich spolupracou s drzite'mi redlnej politickej moci®. Od suverénov sa im dostava-
lo mocenskej podpory a ochrany pri zavadzani krestanstva. Nezanedbatelnou bola
aj pomoc pri zabezpeCeni materidlnej infrastruktiry, hlavne na zriadenie kultovych
miest a klaStorov a ich vybavenie liturgickymi predmetmi. Cenou za ziskant pod-
poru bolo spojenie konverzie s ambiciami suveréna politicky ovladnut’ nové tizemia
(fransky model tzv. Reichmission). Za tychto podmienok potom christianizacia, kto-
ra Milis oznacuje ako primarnu, mala znacne povrchny charakter. Doraz sa kladol
skor na geograficky rozmer konverzie (conversion géographique), nez na jej hib-
ku. Pohania sice prijali krest'anstvo, dali sa pokrstit’, ale nad’alej praktizovali r6zne
pohanskeé ritualy.

Preto tym, ¢o najviac puta Milisovu pozornost, je prave , konverzia do hibky”
(conversion en profondeur). V jej pripade nejde o okamziti konverziu, ale skor
o sériu individualnych konverzii v priebehu starocia trvajuceho procesu christiani-
zacie, ktory sa tak stdva akoby procesom bez konca (processus sans fin). Inkulturdcia

2 L. Milis, La conversion en profondeur: un processus sans fin, ,Revue du Nord”, 68, 1986, 269,
s. 487-498; L. Milis, Monks, mission, culture and society in Willibrord's time. In: Willibrord, zijn wereld
en zijn werk. Ed. P. Bange, A. G. Weiler. Nijmegen: Katholieke Universiteit, 1990, s. 82-92; L. Milis,
Anielscy mnisi i ziemscy ludzie. Przet. J. Piatkowska. Krakow: Znak, 1996, s. 114-118.

22 Najvystiznejsie to hadam vyjadril biskup Daniel z Winchesteru v jedine¢nom prameni — liste
sv. Bonifacovi (723-724), v ktorom podava rady, ako i¢inne presvied¢at’ pohanov, aby zavrhli starych bo-
hov a prijali krestanského Boha. Biskup nabadal Bonifaca, aby pri diskusii s pohanmi porovnaval uspechy
krestanstva a krestanov v okolitom svete tak, aby sa ¢ervenali od hanby. Rozhodujice mali byt argumen-
ty, ze kraje obyvané krestanmi boli teplejSie, urodnejsie, l'udnatejsie, mocnejSie a nadmieru pozehnané
vselijakymi inymi pokladmi. ,,Et per intervalla nostris, id est christianis, huiuscemodi conparandae sunt
dogmatibus superstitiones et quasi e latere tangendae, quatenus magis confilse quam exasperate pagani
erubescant pro tam absurdis opinionibus et ne nos latere ipsorum nefarios ritus ac fabulas estimant. [....]
et cur ipsi, id est christiani, fertiles terras vinique et olei feraces ceterisque opibus habundantes possident
provincias, ipsis autem, id est paganis, frigore semper rigentes terras cum eorum diis reliquerunt, in
quibus iam tamen toto orbe pulsi falso regnare putantur. Inferenda quoque sepius eis est orbis auctoritas
christiani; in quorum conparatione ipsi paucissimi in vanitate antiqua adhuc perseverant”. S. Bonifatii
Epistolae (d’alej Ep. Bonifatii), 23. In: Briefe des Bonifatius, Willibalds Leben des Bonifatius. Ed. R. Rau.
Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesselschaft, 1968, s. 82.

3 L. Milis, La conversion en profondeur..., s. 487-488; L. Milis, Monks, mission, ..., s. 87-88.

2 Milisova pociato¢na faza zavadzania krestanstva vlastne zodpoveda tomu, Co starSia cirkevna historio-
grafia oznacovala konverziou, ale v omnoho d’alekosiahlejsom vyzname pre Groven krestanskej praxe.
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sa uskutocnuje pomaly a na roznych Grovniach. Po dost’ rychlej faze christianizacie
verejného (socidlneho) Zivota nasledovala dlhSie trvajica fza adaptacie vonkajSieho
individudlneho Zivota na normy krestanského naboZenstva a napokon najdlh$ia faza
zvnutornenia krestanstva v osobnom zivote?.

Fazu christianizacie verejného (sociadlneho) zivota ilustruje Milis na priklade
rozSirenej praxe deStrukcie miest a symbolov pohanského kultu. Likvidacia pohan-
mi uctievanych objektov sluzila misiondrom ako prostriedok presvied¢ania pohanov
0 bezmocnosti ich bohov. Misionari tym argumentovali, Ze pohanski bohovia st len
prelud, prizrak — idolae — a nemoZzu sa rovnat’ jedinému, skuto¢nému a vSemohuce-
mu Bohu krest'anov?.

Vo svete, ktory krest'anski duchovni reprezentovali, ktoré¢ho vitazstvo hlasali
a dokazovali, nebolo predsa ,,in¢ho boha, okrem jediného Boha, ktory stvoril nebesia
a zem, a vSetko, ¢o je v nich””’. Mimo ich sveta sa nerozprestieralo ni¢ iné, len pe-
kelna riSa, vabiaca hrie$snikov sochami nemych, hluchych a slepych pohanskych ido-
lov. Ich vzyvanie bolo vzyvanim samotného diabla, bolo sluzbou peklu, napomaha-
lo udrziavaniu ve¢ného hriechu a zatratenia®®. V takomto dualisticky vyhranenom
svete sa preto nenaSlo zo strany krest'anskej cirkvi prili§ miesta pre porozumenie
pohanskych vier. Jedinou cestou ku spase bolo ,,vyslobodit’ (pohanov) z rik diabla
a vytrhnit (ich) z pekelnej tlamy, aby [...]takto ,,omyti v kiipeli spasy”” mohli sa stat’
,krestanmi v Kristovi a mali v hom odpustenie hriechov a vecné kralovstvo nebe-
ské”?. Sposobom, ako ich o tom presvied¢at’, mala byt ,,misia ¢inu”.

Prikladov radikdlnej misijnej praxe, ktord mala demonstrovat’ prevahu krestan-
ského Boha, ndjdeme v dobovych prameiioch viacero. Sviti misionari rovnako ako
v ¢asoch sv. Martina z Tours, tak aj v casoch bratov Hewaldov, Willibrorda, Bonifaca
a ich znamych 1 bezmennych nasledovnikov stinali posvitné stromy, zabijali posvit-
ny statok, burali posvitné chramy, ¢i ind¢ znesvicovali pohanské kultové miesta.
Mnohi z nich na miestach zni¢enych pohanskych svitostankov zakladali krestanské

3 L. Milis, La conversion en profondeur..., s. 488 n; L. Milis, Monks, mission, ..., s. 88—89.
% L. Milis, La conversion en profondeur ..., s. 489-491.

21 7 kéazne sv. Willibrorda frizskemu vladcovi Radbodovi: Non est enim Deus nisi unus, qui creavit coelum
et terram, et omnia, quae in eis sun, [...]. ALCUINUS, Vita Willibrordi archiepiscopi Traiectensis libri
duo, 10. In: Patrologiae cursus completus, Series latina, Tomus 101, Col. 0700D-0701A.

2 Obdobné argumenty zaznievaju z kazni, ¢i diSput viacerych svitcov-misionarov s pohanmi. R. Sullivan,
The Carolingian Missionary..., s. 717-719. Podobné priklady zo slovanského prostredia uvadza S. Bylina,
La peur et ['espérance eschatologique dans la premiere christianisation des Slaves. In: Le Origini e lo
sviluppo della cristianita slavo-bizantina. Ed. S. W. Swierkosz-Lenart. Roma: Istituto Storico Italiano per
il Medioevo, 1992, s. 197-198, 201-202, 205-206.

» Tymito argumentmi mal sv. Vojtech vysvetlovat’ Prusom ddvod svojho prichodu: ,,Venio vos tollere
a manu diaboli et faucibus daemonis averni, ut cognoscatis creatorem vestrum et deponatis sacrilegos
ritus, abrenuntiantes mortiferas vias cum inmunditiis cunctis, et ut loti balneo salutis efficiamini chri-
stiani in Christo, habentes in ipso remissionem peccatorum et regnum inmortalium caelorum”. Bruno
z Querfurtu, Zivot svatého Vojtécha: Legenda Nascitur purpureus flos, 25. Ed. M. Kyralova. Praha : Zvon,
1996, s. 103.
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kostoly alebo klastory®. Pohanské chramy davali vypalit' alebo zburat' aj svetski
patroni misiondrskych aktivit, ktori s vynlitenym prijatim krestanstva spdjali bud’
svoje mocenské postavenie v domovskej krajine, napr. Vladimir 1. na Rusi, Harald
Modrozuby v Dansku, Olaf Tryggvason v Norsku, alebo na novodobytych uzemiach,
napr. Karol Martel vo Frizsku, Karol Velky v Sasku, nemecki krali a cisari u polab-
skych Slovanov?!.

Tolerantnej$i pristup k symbolom pohanského kultu odporucal papez Gregor
Vel'ky. Spociatku taktieZ stipenec ,,tvrdSej linie”, neskor zdsadne zmenil svoj nazor
na misijnu stratégiu. Namiesto demonstracie sily*? navrhoval vSade tam, kde to bolo
mozné a kde to nenartisalo zékladné principy viery, prispdsobovat’ zavadzanie kre-
stanskej viery religioznym predstavdm pohanov. Pdpez nabadal misiondrov, aby ne-
burali pohanské chramy, ale aby ich menili na krestanské kostoly, aby pohanské
idoly nahradzali krest'anskymi oltarmi alebo sochami a tradicné, pohanmi obl'ibené
sviatky, aby nad’alej slavili ako krest'anské. Postupna transformdcia mala pohanom
ul’ah¢it’ zmenu ndbozenstva, lebo ,,nie je mozné pozbavit’ surovu mysel vSetkého
odrazu”. Povodné kultové miesto sa nezmenilo, zmenil sa vSak Boh, kvoli ktorému
bolo potrebné toto miesto navstevovat™,

30 Sv. Martina zobrazuje jeho Zivotopisec ako zapalistého hlasatel’a novej viery na galskom vidieku, ktory
nevahal burat’ a podpalovat’ pohanské chramy, vyvracat’ pohanské sochy, ¢i posvitné stromy. Na tychto
miestach dal potom postavit’ nové kostoly a kldstory. SULPICJUSZ SEWER, Zywot $w. Marcina, 13-15.
In: SULPICJUSZ SEWER, Pisma o sw. Marcinie z Tours. Krakow: Wyd. Benedyktynow Tyniec, 1995,
s. 68-71. Bratia Hewaldovia, Biely a Cierny, mali znesvitit' pohanské kultové miesta niekde v Sasku
tym, ze napriek nevoli domacich na nich rozkladali prenosny oltar a odbavovali krestanska liturgiu.
Baedae Historia ecclesiastica gentis Anglorum (dalej BHE), V, 10. Pouzivam franctizske vydanie BEDE
LE VENERABLE, Histoire ecclésiastique du peuple anglais. Ed. P. Delaveau. Paris: Gallimard, 1995,
s. 320-321. Sv. Willibrord znicil pohanské sanktudria, dal zabit' posvitny dobytok a znesvitil posvitny
pramen niekde na hraniciach medzi Danskom a Frizskom. ALCUINUS, Vita Willibrordi, 10, s. 123-124.
Sv. Bonifac pocas svojho posobenia v severnom Hesensku inicioval demonstrativne statie prastarého
dubu, povazovaného za pohanské sanktuarium, a z jeho dreva dal postavit’ kostol zasviteny sv. Petrovi
Apostolovi. Vita Bonifatii auctore Willibaldo, 6. In: Briefe des Bonifatius..., s. 494-495. NeskorSie prik-
lady radikalneho konania nemeckych cirkevnych hodnostarov pocas christianizacie polabskych Slovanov
pozri v D. Kurze, Christianisierung und Kirchen organisation zwischen Elbe und Oder, In: ,,Wichmann
Jahrbuch Kirchengeschichte”, 30-31, 1990-1991, s. 18-19, 21-22.

3 Powies¢ minionych lat, 45. Ed. F. Sielicki. Wroctaw; Warszawa; Krakow: Ossolineum, 1999, s. 92-93;
P. Andrieu-Guitrancourt, Histoire de |'Empire normand et de sa civilisation. Paris: Payot, 1978, s. 152,
163; R. Sullivan, The Carolingian missionary..., s. 720; D. Kurze, Christianisierung und Kirchen orga-
nisation..., s. 18.

32V jednom z listov po prichode rimskej misie pod vedenim Augustina do anglosaského Kentu radi Gregor
kral'ovi Aethelberhtovi vyuzivat’ ako misijné metody natlak zo strany krest'anského panovnika, buranie
pohanskych chrdmov, vyuZivanie strachu a napominanie (Ep. XI, 37, z 22. jina 601). Sw. Grzegorz, Listy.
Tom IV. Ed. J. Czuj. Warszawa: Pax, 1955, s. s. 95-97.

3 Necakane a narychlo, pravdepodobne pod vplyvom opatrnickych, povrchnych a nestabilnych zmien
v presadzovani krestanskej viery v zivote anglosaskej spolo¢nosti, o ktorych sa dozveda bud’ z aktual-
nej korespondencie alebo od nedavnej navstevy vyslancov jeho anglosaskej misie, sa rozhodol odvolat’
svoje povodné rady kralovi. V liste adresovanom opatovi Mellitusovi kladie doraz na prispdsobovanie
misijnych metod miestnym Specifickym podmienkam, empatiu a pastoraciu (Ep. XI, 56, z 18. jula 601).
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Uplatiiovanie oboch misionarskych pristupov odraza napitie, ur¢ita dichotomiu,
ktora prezivala vo vztahu cirkevnej kultury k povodnej kulture christianizovanych
narodov. Na jednej strane jej odmietanie, prameniace z otvoren¢ho nepriatel’stva
a zaroven nepochopenia, na druhej strane jej ¢iasto¢né prijimanie, ktoré si vyzado-
vala prave evanjelizacna prax®. A tak spravy z misijného terénu su neraz v ostrom
protiklade s uzneseniami cirkevnych synod, ktoré hovoria kriticky o kitazoch stava-
jucich krize a kaplnky alebo odbavujicich omsu na rozlicnych miestach posvitenych
pohanskou tradiciou®. Ich pristup mohol byt sice pritazlivej$im a prijatelnejSim pre
povrchne obratené obyvatel'stvo, no cirkev si dobre uvedomovala, ze tym nechava
pootvorené dvere pre prezivanie pohanskych praktik a vier. Prejavy ,,zit¢ho nabo-
zenstva” v pramenoch nas vSak presviedcaju, ze nebolo v jej redlnych moznostiach
uplne a nekompromisne odoldvat’ pasivnemu odporu rurdlneho prostredia, pri¢om aj
moralna a vzdelanostna tiroven kléru v misijnom prostredi byvala ¢asto mizerna3®.

Je pochopiteI'né, ze zmena spravania nemohla byt’ zarucena len povinnym maso-
vym krstom, destrukciou Struktir a miest pohanského kultu, zakazmi a nariadeniami,

Sw. Grzegorz, Listy..., s. 121-122. V jedine¢nom Gregorovom ponimani potom misia splyva s pasto-
raciou. R. Markus, The papacy, missions and the gentes. In: Integration und Herrschaft: Ethnische
Identititen und soziale Organisation im Friihmittelalter. Ed. W. Pohl, M. Diesenberger. Wien: Verlag der
Osterreichischen Akademie der Wissenschaften, 2002, s. 40-42. Priklady obdobnej adapticie cirkevnej
praxe na priklade kiazov vo vizigotskom Spanielsku, ktori pozehnavali polia, vinice, manzelské postele,
oholenie prvej brady, uvadza P. Riché, Edukacja i kultura..., s. 497.

3 ]. Le Gofft, Culture cléricale et traditions folkloriques dans la civilisation mérovingienne. In: J. Le Goff,
Pour un autre Moyen Age. Paris: Gallimard, 1977, s. 228-230.

3 Na obl'tbenost’ praktik tychto kihiazov medzi veriacimi si stazuje sv. Bonific v korespondencii
s papezskou stolicou. Porovnaj Ep. Bonifatii, 80. In: Briefe des Bonifatius..., s. 261-262 a Ep. Bonifatii
59 (Akten der Romischen Synode von 745), s. 400-402. V podobnom duchu treba vnimat’ aj rozhodnutie
synody v Soissons roku 744, ktoré nariad’uje znicit’ krestanské krize vztycené knazmi na miestach mimo
farnosti. Concilium Suessionense, V1. In: Briefe des Bonifatius..., s. 386. Este v roku 829 zaznieva na
synode v Parizi dorazny zédkaz slavit’ liturgiu mimo vysvitenych bazilik. Pozri blizSie v Concilia aevi
Karolini. Teil 2. Ed. A. Werminghoff. Hannover; Leipzig, 1908, s. 641. Monumenta Germaniae Historica,
Legum Sectio III, Concilia, Tomus II.

36 Specificky spis z polovice 8. storotia Indiculus superstitionum et paganiarum sumarizuje 30, aj ked’
niekedy mozno stereotypnych, predkrest'anskych praktik a vier, ktoré prezivali na pokrestancenych tizemia-
ch. Spis, ktory vznikol v klerikdlnom okoli sv. Bonifaca, bol sucast’ou konciliarnych dokumentov franske;
cirkvi z rokov 734-744 a podl'a novsich nazorov sa vztahuje k izemiu Saska. A. Dierkens, Superstitions,
christianisme et paganisme a la fin de " époque mérovingienne. In: Magie, sorcellerie, parapsychologie.
Ed. H. Hasquin. Bruxelles: Editions de 1'Université de Bruxelles, 1984, s. 18-26. Aj sv. Willibald, hagio-
graf sv. Bonifaca, sa zmiefuje o pretrvavani pohanskych zvykov medzi obyvatel'stvom Durinska a He-
senska, ktoré uz davnejsie — este pred Bonifacovym prichodom — prislo do kontaktu s krestanstvom alebo
bolo dokonca pokrstené. Vita Bonifatii auctore Willibaldo, 5, 6. In: Briefe des Bonifatius..., s. 485, 495.
Staznosti na zI moralku a nedostatocné vzdelanie, dokonca nekompetentnost’ kiiazov i niektorych bis-
kupskych hodnostarov ndjdeme na viacerych miestach v korespondencii i hagiografii sv. Bonifaca (napr.
Ep. Bonifatii, 28, 50, 51, 60, s. 101, 143-145, 151-153, 177; Vita Bonifatii, 7, s. 503), v dokumentoch
z reformatorskych synod franskej cirkvi z polovice 8. storocia (napr. Concilium Germanicum. In: Briefe
des Bonifatius..., s. 378-380), ale aj v neskorsich cirkevnych dokumentoch (napr. pastoracné instrukcie
pravdepodobne z roku 798 — Arnonis instructio pastoralis, V. In: Magnae Moraviae fontes historici /d’alej
MMFH/ IV. Ed. D. Bartonkova a i. Brno: Nakladatelstvi UJEP, 1971, s. 16).
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aj ked’ v mnohom prispdsobenymi mentalnemu svetu pohanov. Ako vystizne pozna-
mendva Stanistaw Bylina, nevyhnutnd konfrontdcia navzdjom si cudzich svetov sa
odohréavala na omnoho rozsiahlejSom priestore javov. S krest'anskym nabozenstvom
prichadzal kult jediného Boha, dovtedy neznamy pohanskym obyvatel'om, cudzia
moralka, cudzi systém hodnot. Prekazkou boli aj nové predstavy, pojmy a slova,
ktorym pohania vObec nerozumeli a pre ktoré museli misiondri vytvarat’ alebo ngjst’
pendanty v ,barbarskych” jazykoch, samozrejme tak, aby sa €o najviac priblizili
k podstate krestanského vyznamu?®’.

Rozhodujuci vyznam v inkulturacii krestanstva preto pripisuje Ludo Milis na-
sledovnym dvom fazam christianizacie, ktoré uz priamo ovplyvilovali vonkajSie
1 vnutorné individualne spravanie. Spéja ich s dlhotrvajucim formovanim novej mo-
ralky, a teda so zavadzanim krest'anskej doktriny do systému krestanskych hodnot.
Cely proces sa vyznacuje okliestovanim krestanského zivota roznymi institiciami
a navonok je sprevadzany rozSirovanim siete farskej organizacie a prehlbovanim
praxe cura animarum. Az etablovanie farského systému totiz pomodze cirkvi inten-
zivnejSie atakovat’ tradicnu nabozenskt mentalitu: umozni jej $irit’ krestanstvo po
celej krajine a vyvijat’ natlak na dodrziavanie cirkevnych poziadaviek a regulacii®.
Formovanie novej moralky ilustruje Milis na prikladoch implantacie zachovava-
nia nedel'ného pokoja* alebo rigoroznej sexualnej moralky najmi do manzelstva®.
Priebeh implantécii obidvoch noriem odhal'uje nasledovny mechanizmus ,.konverzie
do hibky”.

Krest'anské normy odvodené od doktriny (Biblia, patristicki autori) a formulova-
né v normativnych textoch (kapituldre synod) musia byt komunikované krest'anske;j
verejnosti. Najpouzivanejsim prostriedkom komunikécie st kizne. Uspesnost’ pasto-
racného procesu je nasledne kontrolovana cirkevnymi institiciami na zaklade miery
podobnosti normy a zitého nabozenstva. Verejny zivot je pod dohl'adom cirkevnych
synod i svetskej moci, ktord je tzko spitd s cirkevnym zivotom a vnutorny Zivot
zas pod drobnohl'adom spovednika pocas spovede. V pripade zisten¢ho rozdielu na-

3 Tykalo sa to krestanskej predstavy nesmrtelnosti, nebies, pekla, hriechu, spasy, trojjediného Boha,
cirkvi, atd’. S. Bylina, La peur et ['espérance eschatologique..., s. 195-196; M. Rouche, Double sens et
contresens dans ['acculturation et l'inculturation du christianisme en Europe durant le Haut Moyen Age.
In: Acculturation/inculturation du christianisme en Europe. Ed. H. Durel. Paris: Didier Erudition, 1998,
s. 37n. Napriklad v germanskom prostredi bolo pomenovanie pekla prevzaté z mena bohyne Hel, ktora
podla starej norskej mytologie vladla krajine smrti (nem. Hélle; lat. infernum — kniz. peklo, podsvetie,
hovor. hlboko, dole). Na rozdiel od krestanského negativneho vyznamu pekla, ktory neskor prebral aj jeho
germansky pendant, riSa bohyne Hel povodne nesugerovala negativny obraz. Bola len miestom spocinutia
mftvych a nie miestom, kde maju pykat’ vsetci hrieSnici. M. de Reu, The Missionaries: The First Contact
between Paganism and Christianity. In: The Pagan Middle Ages. Ed. L. Milis. b.m.: Boydell Brewer,
1998, s. 19-21. Podobne ani v slovanskom prostredi neexistoval pendant rozdeleného krestanského
zahrobia pre ,,dobrych” a ,,zIych”.S. Bylina, La peur et ['espérance eschatologique..., s. 208.

¥ B. Young, Paganisme, christianisation et rites funéraires mérovingiens, Archéologie médiévale”, 7,
1977, s. 11-12.

¥ L. Milis, La conversion en profondeur-..., s. 494-496.
40 L. Milis, La conversion en profondeur-..., s. 491-493.
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stupuje sankcia (pri spovedi udelend spovednikom podl'a prislusného penitencialu).
Jej cielom je potlacit’ sukromné, od normy sa odliSujuce spravanie, a to opidtovnym
zaradenim veriaceho do pastoracného cyklu. Pastorany cyklus je eSte posilneny
stimulaciou, a to prostrednictvom asketickej praxe (posty, modlitby, sexudlna abs-
tinencia) a devociondlnych praktik (ndbozenské pute, stimulujiice nabozenské Cita-
nie hagiografickych textov). Nacrtnuty pastoracny proces, ktorého idedlnym cielom
ma byt zvnltornenie krestanskych noriem v osobnom Zivote (na Grovni myslenia,
citenia, svedomia, kategorii dobra a zla), nadobtida podobu uzavretého kruhu, neu-
konceného, stale sa opakujiceho deja. Odkryva tym priepast mnohych staroci, ktora
existuje medzi primarnou konverziou (verejny krst) a konverziou do hibky*'.

Predstavenie a parcialne rozpracovanie Milisovho modelu christianizacie nam
dava do ruk presvedcivejSie argumenty vnimat’ cely proces v historickej perspek-
tive tzv. dlhého trvania (longue durée). Historia nabozenského vyvoja obsiahnuta
v pojme ,,christianizacia” bola zlozitejsia a nestabilnejSia nez nas o tom presviedcaji
dobové pisomné pramene a starSia cirkevnd historiografia. Inkulturdcia krestanstva
nebola vysledkom mnohych okamzitych obréteni, ale dlhodobym a pozvolnym pro-
cesom, pricom, ako pripomina Wolfert van Egmond, musime brat’ do uvahy aj fakt,
7e rozne socialne skupiny sa tomuto procesu podriad’ovali odlisnym tempom*,

* % *k

Nie je vSak jednoduché preniknut’ do myslienkového sveta jednotlivych sociél-
nych skupin pohanskych spolo¢nosti a rekonstruovat’ ich vnimanie christianizacie.
Ako sme uz zdoraznili vyssie, problém spociva nielen v deficite pisomnych prame-
nov z vcasného stredoveku, ale aj v ich sposobe nazerania, ked’ze vznikali vylucne
v cirkevnom prostredi. Sami badatelia su tiez mentalnymi produktmi krest'anskej
Eur6py®, a tak sa niet ¢o ¢udovat, Ze v kontexte tychto faktorov sa historicky vy-
skum dlhodobo koncentroval skor na zivotné osudy misionarov a inStitucionalizaciu
cirkvi v pohanskom prostredi. Ustrednou postavou dejin christianizacie ,,barbarskej”
Eurdopy sa stal misionar (v SirSom zmysle duchovny vobec) presne tak, ako ho do
centra zapasu s pohanmi kedysi postavila hagiograficka literatara. Prave pod jej vply-
vom bol obraz christianizacie v historiografii zazeny na Missionsgeschichte, priCom
ostatnym subjektom bola venovana parcialna, ak nie minimalna pozornost’.

4 L. Milis, La conversion en profondeur..., s. 494-496; L. Milis, Monks, mission..., s. 89-90. Je vsak
otazne, Ci tretia faza christianizacie — zvnuatornovanie krestanskych hodnot v individualnom zivote — je
tiez fazou, teda niec¢im, ¢o suvisi s postupnym vyvojom a prekonavanim starého v prospech nového. Tento
jav ma totiz iny charakter nez prvé dva. Pokym v prvych dvoch pripadoch ide o prekonavanie pohanstva
a jeho nahradzovanie krestanstvom, v tretom pripade ide o zdokonalovanie (nekone¢né) individuélnej
moralky v ramci krestanstva a krestanskej spolocnosti, ktorym vlastne, ako to komentuje aj sam Milis,
prechadza kazda generacia odznovu.

'W. van Egmont, Converting Monks: Missionary Activity in Early Medieval Frisia and Saxony. In:
Christianizing Peoples and Converting Individuals. Ed. G. Amstrong, 1. Wood. Turnhout: Brepols, 2000,
s. 39. Najzretelnejsie je to na priklade vyssich a nizSich socialnych skupin (elity a T'udovych mas)
vcasnostredovekej spolocnosti.

4P, Urbanczyk, Wiadza i polityka we wezesnym Sredniowieczu. Wroctaw: FUNNA, 2000, s. 159.
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Vitae vCasnostredovekych svitcov-misiondrov vsak vobec neboli autormi kon-
cipované ako historie, a preto pri ich vyuzivani ako pramenov k dejindm misii je
dolezité nazerat na misijné aktivity svitca cez prizmu ucelu, akému mala hagio-
grafia vSeobecne, ale aj konkrétny text individudlne sluzit’. Je lahké si predstavit,
ako upokojujico museli vplyvat’ na duchovnych, ktori sa chystali posobit’ alebo uz
posobili v pohanskych i christianizovanych regionoch, prave hagiografické opisy
priameho zasahu krestanského Boha a okamzitych konverzii jednotlivcov, ¢i ce-
Iych narodov. Hagiografi ponukali mniSskemu a klerikalnemu auditoriu tiez vzory
monastickych cnosti a biskupskej podriadenosti hodné nasledovania predovsetkym
v obdobi reforiem — zjemiovania a organizacie — hrubého a ¢asto neusporiadaného
zivota sudobej cirkvi. Niektoré texty zase sluzili ideologickej propagande, snazia-
cej sa bud’ spojit’ angazovanie svitca v prislusnej krajine s narokmi na cirkevna
jurisdikciu jeho domovskej diecézy alebo zdiskreditovat oponentov propagéaciou
ich nekrestanského obrazu. Celkovo vsak hagiografie, ktorych hrdinom je svitec
obdareny misijnym eldnom, evanjelizator pohanov, ¢i reformator pohanskych prezit-
kov v povrchne pokrest'ancenej spolocnosti, nepostihuji tiplny obraz christianizacie,
st produktom cirkevnej kultiry, a teda aj jej ,,reprezentdcie” nabozenského vyvoja.
Aktivita svétca totiz nie je jedinym a osamotenym kandlom, ktorym do pohanské-
ho prostredia prenikd krestanstvo a vd’aka ktorej sa tam presadzuje. Je ¢ast'ou cel-
kovej mozaiky, jednym z faktorov ovplyviujtcich dlhodoby proces christianizacie.
Ako vystizne glosuje svoje dlhoroné vyskumy vcasnostredovekych misionarov
Ian Wood: ,,Misionarsky pribeh christianizcie je len jednym z viacerych pribehov
historie christianizacie™*.

Samozrejme pre komplexny pohl'ad na christianizaciu ako kultarny proces pre-
nikajlci jednotlivymi socidlnymi $truktirami v€asnostredovekej spolocnosti je nevy-
hnutné prelomit’ tito tradi¢nu, jednostranni pramennt i vyskumnu optiku a prejst’ tak
na stranu ,,porazenych”, t.j. elit a l'udovych mas. Zaujem hagiografov a kronikéarov
o ich prezivanie zmeny viery je skor vynimocény, sustred’'uji sa na vysledok — na
prijatie krestanstva a nie na proces k nemu smerujici. Badatelia si preto pomaha-
ju komparaciami s archeologickymi pramenmi. Na rozdiel od pisomnych prame-
nov, ktoré odrazaju pohl'ad uzkej klerikélne;j elity, archeologicky pramenny material
postihuje $irSie spektrum obyvatel'stva, ¢im odraza rdznorodejsie aspekty mentali-
ty christianizovanej spoloc¢nosti®*. Ini zas hl'adaji oporu v teoretickych vystupoch

4 1. Wood rozpracoval problematiku v¢asnostredovekych misionarov podrobne a kriticky vo viacerych
stadiach i monografii: 1. Wood, The Vita Columbani and Merovingian hagiography, ,,Peritia”, 1, 1982,
s. 63-80; 1. Wood, Pagans and Holy Men, 600-800. In: Irland und die Christenheit: Bibel-studien und
Mission. Ed. P. Ni Chathain, M. Richter. Stuttgart: Klett-Cotta, 1987, s. 347-361; . Wood, The Missionary
life, hlavne s. 247-266.

% A.-S. Gréslund, Ideologi och Mentalitet: Om religionsskifiet i Skandinavien fran en arkeologisk
horisont. Uppsala: Uppsala universitet, 2001, s. 144. V domacej odborne;j literatire cenny prehlad ak-
tudlnych archeologickych interpretacii procesu pokrestancovania nedavno predstavila H. Chorvatova,
K interpretaciam a metodologickym rieseniam problematiky prijimania krestanstva vo véasnom stredove-
ku z pohladu archeoldgie. In: Pohanstvo a krestanstvo. Ed. R. Koziak, J. Nemes. Bratislava: Chronos,
2004, s. 163-169.



2L Rastislav Koziak

sociologickych, psychologickych a v poslednom obdobi hlavne antropologickych
vyskumov*. Vd'aka tymto interdisciplindrnym aplikdciam sa dari rekonStruovat’ za-
kladné atribity myslienkového sveta predkrestanskych spolocnosti a na zaklade ich
konfrontacie s krestanstvom potom odkryvat’ a typizovat’ modely spravania pohanov
v priebehu christianizacie. Aj ked’ v obdobnych interpretaciach je potrebné pocitat’
s nevyhnutnou mierou zov§eobeciiovania, ved’ ich autori nardbaji s materidlom ca-
sovo, miestne a Casto 1 kultirne roznorodym, tazko si bez nich predstavit' hlbsie
uvahy nad motivmi konverzie a pri¢inami uspeSnosti novej viery v pohanskych kra-
jinach a regionoch vcasnostredovekej Europy.

Ak by sme chceli porozumiet’, ako zasiahlo krestanstvo do tradi¢nych hodnot
prislusnikov pohanskych spoloc¢nosti a ako oni prezivali tieto zmeny, musime — po-
uceni hlavne naboZenskou sociologiou — vnimat’ vzniknuti konfrontdciu v kontexte
stretu dvoch odlisnych nabozenskych mentalit. Slovami sociologov nabozenstva,
ktori rozliSujii medzi univerzalistickym a kmenovym/narodnym nabozenstvom, od-
liSnost” vyplyvala z univerzalistického charakteru krestanstva, na hony vzdialen¢ho
a Uplne cudzieho archaickym naboZenskym predstavam pevne zakotvenym v kon-
krétnom kmenovom zazemi*’.

Krestanstvo bolo nabozenstvom evanjelia, dobrej zvesti o milosti Bozej spasy,
ktora je urcend vsetkym l'udom: ,,Boh chce, aby vSetci I'udia boli spaseni a dosli
k poznaniu pravdy. Jeden je totiz Boh, jeden aj prostrednik medzi Bohom a 'ud'mi,
clovek Jezi§ Kristus, ktory dal seba ako vykupné za vSetkych, ako sa dosvedc¢ilo
v plnosti ¢asu” (1Tim, 2, 4-6, podobne 1Tim, 4, 10; Lk, 1, 12; Sk, 15, 7-11; R, 1,
16). Univerzalistickd predstava krestanského Boha a univerzalna platnost’ krestan-
skej ,,pravdy” maju byt hldsané vSetkym narodom, az na Uplny koniec obyvanej
zeme (Mt, 24, 14; 28, 19; Sk 15,7; 13, 47; 28, 28) a zaroven vyzyvat’ k ¢inu kazdého
jednotlivca, lebo jedine Kristus je branou, tzkou branou, ktorou sa da vojst’ do kra-
lovstva spasenych (Lk, 13, 23-29; J, 10, 9)*.

V kontexte univerzalistickych ambicii krestanstvo potom nemohlo tolerovat
(naboZenské) ,,pravdy” inych spolocnosti a vyzva k evanjelizacii nadobudla podobu
civilizacnej misie. Civilizacny hav misijnych aktivit mozno vnimat’ vo viacerych
rovinach. Na jednej strane ponukal ospravedlnenie donucovacej stratégie na obrate-

46 Prikladom mozu byt prace, ktoré sa k takymto aplikdciam hlasia programovo: R. Kiinzel, Paganisme,
syncrétisme et culture religieuse populaire au Haut Moyen Age, ,Annales ESC, juillet-octobre”
1992, 4-5, s. 1055-1069; P. Urbanczyk, Wiadza i polityka..., s. 158-187; A. Angenendt, Mission im
Friihmittelalter: Die religiosen und sozialgeschichtlichen Rahmenbedingungen, ,,Zeitschrift fiir Missions-
und Religionswissenschaft”, 88, 2004, 2, s. 99-122.

47 B. Wawra, Salzburg und Hamburg: Erzbistumsgriindung und Missionspolitik in karolingischer Zeit.
Berlin: Duncker & Humblot, 1991, s. 15-17. Gunter Kehrer bliz$ie charakterizuje univerzalistické
nabozenstva ako organised religions a narodné ako diffused religions, ¢co ma samozrejme svoj odraz aj
na charaktere spolocnosti, ktoré ich vyznavaju. G. Kehrer, Wprowadzenie do socjologii religii. Przet.
J. Piegza. Krakow: Nomos, 1997, s. 82, 86n.

48 Citacia prebrata z Biblia: Pismo Svdté Starej a Novej zmluvy. Liptovsky Mikulds: Tranoscius, 1978.
K problematike univerzalistického chapania krestanskej spasy pozri: Slovnik biblické teologie. Ed.
X. Léon-Dufour. Ptel. P. Kolaf. Rim: Velehrad, 1991, s. 465-467. Heslo Spasa.
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nie pohanov, sprevadzanej politickou a tizemnou expanziou®. Uz v Casoch nesko-
rej antiky byvala misia zamiefand s politickym v¢lenenim podmanenych narodov
do krestanskej rimskej riSe, a tym do rimskeho kultirneho orbisu. Po vzore cisara
KonsStantina sa aj od svetskych autorit v€asného stredoveku oc¢akavalo, ze budu pri-
nasat’ podrobenym kralom a narodom vedomie jedinej ,,pravdy”, jediného Boha™.
Na druhej strane pripojenie ku krestanskému svetu, ¢asto specatené ritudlnym prija-
tim do rodiny krest'anskych vladcov®!, stieralo hranice medzi ,,krestanskym” a ,,po-
hanskym”, ,priatel'skym” a ,nepriatel'skym”, ,, Bozim” a ,,diabolskym”, ,nasim”
a ,,cudzim”. Pokrstenym pohanskym suverénom pontkalo politicky kapital i materi-
alny profit na blahobyte civilizacne vyspelejSieho krestanského sveta, vnimaného aj
cez prizmu nezvycajnych kamennych paldcov, honosnej vyzdoby kamennych Bozich
svitostankov, znalosti a vyuZitel'nosti pisma, efektného systému mocenského apara-
tu, ¢i vobec celkového zivotného Standardu krest'anskej nobility*.

Dalsie odpovede na otazky, ¢o branilo pohanom alebo ¢o ich motivovalo prijat’
krestanstvo, uz musime hladat’ priamo v nabozenskej mentalite predkrest’anskych
spolo¢nosti. Ako vidiet' v pracach viacerych badatel'ov christianizdcie, inSpirdcie
k tomu nachadzaji hlavne v etnologickych nahl'adoch na archaické spoloc¢nosti a ich
aplikacii do realii vCasnostredovekych gentes.

Zivot v archaickych spologenstvach sa vyznaduje primarne kolektivnym cha-
rakterom, kde jednotlivec vystupuje skor ako sucast’ celku, osobne podriadeny kme-
novej kolektivite. Preto aj vSetky zavazné zivotné rozhodnutia st v tomto prostredi
prijimané kolektivne, a nie individudlne. Svet archaického ¢loveka tplne splyva so
svetom vlastného spolocenstva a s krajinou, ktoru toto spolocenstvo obyva, preto
akékol'vek vybocenie jednotlivea z kolektivity, porusenie zitého status quo, ¢i vzdo-
rovanie vo¢i spolocnym rozhodnutiam (prostrednictvom kmenovych rad — pozn.)

4 P. Urbanczyk, Wiadza i polityka..., s. 166—167.
S0 R. Markus, The papacy, missions..., s. 38—42.

51V politickej praxi na Vychode i na Zapade sa vo véasnom stredoveku stretdvame s vyuzivanim institicie
kmotrovstva, kedy sa krestansky panovnik stdva patronom krstu pohanského suveréna a jeho krstnym ot-
com, ¢im medzi nimi vznika akoby pribuzensky vzt'ah. Politické pozadie celého aktu je oCividné a sluzi
upevneniu spojeneckych zvizkov byvalych nepriatelov. Posvitenie spojenectva nabozenskym ritualom je
doplnené aj inymi prostriedkami, napr. sobaSom s dcérou krest'anského panovnika, investitirou symbol-
mi politickej moci, udelenim Cestnych politickych titulov. Kmotrovstvo patrilo do politickej vybavy by-
zantskych cisarov, merovejskych, anglosaskych i karolovskych kral'ov, no jeho vyuzitie trebars i v trans-
formovanej podobe mohlo byt uplathované i SirSie. A. Angenendt, La parrainage dans le haut Moyen
Age: Du rituel liturgique au cérémonial politique. In: Clovis — histoire et mémoire I.: Le baptéme de
Clovis, 1'événement. Ed. M. Rouche. Paris: Université de Paris-Sorbonne, 1997, s. 247-252. O institucii
kmotrovstva v byzantskej diplomatickej praxi I. Sevcenko, Misje religijne z perspektywy Bizancjum. In:
Chrzescijanstwo Rusi Kijowskiej, Bialorusi, Ukrainy i Rosji (X—XVII wiek). Ed. J. Kloczowski. Krakow:
PAU, 1997, s. 42-43. Krstom sa novokrstenec staval ¢lenom novej rodiny krestanskych panovnikov
v Cele s byzantskym cisarom. Tieto ,,rodinné pocity” a z nich vyplyvajice zavézky sa vsak mali tykat
nielen vztahu krestanského vladcu k cisarovi, ale aj voCi ostatnym krestanskym vladcom, ¢lenom tejto
velkej duchovnej rodiny.

52 A. Angenendt, Das Friihmittelalter: Die abendlindische Christenheit von 400 bis 900. Stuttgart; Berlin;
KoIn: Kohlhammer, 1995, s. 423.
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znamena jeho vyc¢lenenie mimo spolocnosti, a tym stratu vlastnej zivotnej istoty™.
Teritoridlnymi hranicami spolocenstva bol zdroveil vymedzeny priestor posobnos-
ti nim uctievanych bozstiev, pricom iny kmen mal zase vlastnych bohov. Osobny
vzt'ah k bohom je tu nepodstatny, jednotlivec ho moze precitit’ svojou spoluticast’ou
na kultovom zivote spolo¢nosti, ¢im prispieva k zachovavaniu kolektivneho blaha,
a teda zitého status quo.

Vzt'ah archaického spolocenstva k bohom, umocnovany ritudlnymi obradmi,
ma potom vyslovene utilitirnu podobu a riadi sa zasadou reciprocity (do ut des).
Utinnost’ boZstiev je preverovana v uspesnosti ich intervencie v pozemskom, hma-
tatel'nom svete, a tak pripadny neuspech, vnimany bud’ ako ich odvrétenie sa alebo
ako ich bezmocnost, mohol byt dovodom zmien v nabozenskom systéme i1 boz-
skej hierarchii. Pokym krestanské naboZenstvo prichdadza s ndrokom na jedinec-
nost’ krestanského Boha, archaické nabozenstva toleruju existenciu bozstiev inych
,ludi” a v prospech potrieb spolocenstva st pristupné ich v¢leneniu do domaceho
pantednu®. PrileZitost’ na zmeranie sil a demonstraciu bozskej moci prichadzala na-
priklad s kazdym vojnovym ohrozenim, ¢i zdmernym vojenskym t'azenim, najméa
ak mame na zreteli bojovny charakter germanskych kmenov, ¢i v€asnostredovekych
realii vobec, pre ktoré podl'a Arnolda Angenendta mali boj, vojna a vitazstvo oso-
bitny sakralny vyznam. Podobnu cestu ku konverzii cez védhanie a overenie moci
krestanského Boha v boji, akou presiel fransky kral' Chlodovik®, nasledovalo via-
cero vtedajSich mocenskych suverénov. Nasledujuca nédhrada zlyhavajtcich starych
bohov uspesnym Bohom krestanov preto poukazuje na iné, sice ,,nekrestanské”,
no pohanom zrozumitel'né a pragmatické dovody christianizacie®. Je zaujimavé, ze
terminologia ,,hmatatel’nej” prospes$nosti prenikla dokonca do misijnej praxe a misi-

53 Napr. staroirske zvykové pravo rozliuje ako trest za zavaznejsie previnenie vyhnanstvo z kral'ovstva
alebo z ostrova. Potrestany tym stracal svoj l'udsky status, existencialnu istotu a ochranu, ¢o mu zaistovala
len prislusnost’ k vlastnému spolocenstvu. J. Holstein, La peregrinatio pro Dei: la quéte de l'idéal chez
les saints irlandais et bretons. In: Irlande et Bretagne. Ed. C. Laurent, H. Davis. Rennes: Terre de Brume,
1994, s. 58-59. Priklady zo slovanského prostredia uvadza K. Modzelewski, Barbarzynska Europa.
Warszawa: Iskry, 2004, s. 457.

 B. Young, Paganisme, christianisation..., s. 7-8; B. Wawra, Salzburg und Hamburg, s. 15; podrobnejsie
A. Angenendt, Mission im Friihmittelalter, s. 100-104.

55 J. Strzelezyk, Niektore problemy chrystianizacji..., s. 79-81.

56 Podl'a Gregora z Tours az pretrvavajice tazkosti vo vojne s Alamanmi mali Chlodovika donutit,, aby
poziadal o pomoc krestanského Boha, vd’aka ktorému nakoniec zvit'azil. ,,Jezisu Kriste [...] ak mi dopra-
jes vitazstvo nad tymito nepriate'mi a ak sa presved¢im o onej zadzracnej moci, ktora I'ud tvojim menom
nazyvany ti prisudzuje, uverim v teba a dam sa v tvojom mene pokrstit. Lebo vzyval som svojich bohov,
ti vSak, ako vidim, su vzdialeni tomu, aby mi poskytli moc. Preto verim, zZe nemaju ziadnu moc, ak ne-
pomahaju tym, ktori ich posluchaju”. REHOR Z TOURS, O boji krali a tidélu spravedlivych: Kronika
Frankii (dalej Kronika Frankii), 11, 30. Ed. J. Kincl. Praha: Odeon, 1986, s. 117-118.

ST A. Angenendt, Mission im Friihmittelalter, s. 105-106. Bojovnickej mentalite Germanov bol vzdialeny
Cisto novozakonny obraz Krista ako ,baranka Bozieho”. Omnoho zrozumitelnejsi a prijatelnejsi bol
Kristus ako hrdinsky bojovnik, ¢i slavny vojvodca, ktory spolu so svojimi druzinikmi (apostolmi) bojuje
proti hrozbam vonkajsieho sveta, ako ho pre saské prostredie upravil neznamy klerik v basni Heliand
(Spasitel’) z prvej polovice 9. storocia. A. Gurevic, Nebe, peklo, svét, s. 113—114.
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onarskych kazni, ktoré vSeobecne zdoraznovali ako posmrtni odmenu pre neofitov
skor nadpozemské kralovstvo Bozie. V modifikovanom, utilitdrnom chédpani krst uz
nemusel byt’ len prisl'ubom na lepsi posmrtny osud, ale ponukal nddej na zlepSenie
kvality pozemského zivota i trovne socialnej prestize®.

Otvoreny pristup archaickych nabozenskych systémov k cudzim vplyvom nazna-
cuje, Ze pre pohanov nebolo problémom pripadné prijatie krest'anského Boha a jeho
nasledné zaclenenie do domdcej boZskej hierarchie. Problém vznikal az v suvislosti
s narokom na jeho jedine¢nost’, ¢ize na jeho monoteistické postavenie®. Zriecknutie
sa vSetkych inych bohov, tak ako to vyzadovali krstné sl'uby, opakujlce striktné
posolstvo prvého prikdzania — ,,Nebude$ mat’ iného boha okrem mma”, hrozilo nie-
len zédnikom sveta starych bozstiev, ale vobec zanikom celého sveta, tradicného,
nadcasového poriadku, ktorym sa riadilo spolocenstvo odjakZiva a prostrednictvom
ktorého tvorilo pokrvnu jednotu so svojimi predkami. Archaické spolo¢nosti totiz
nerozli$uji medzi ,,sakralnym” a ,,profannym”, medzi ,,ndbozenskym” a ,,svetskym”,
sacrum prenika celym zivotom spolocenstva a ddva mu vyznam. Jednotlivé l'ud-
ské aktivity nemaju vyznam samé o sebe, ale ho nadobuidaji tym, ako sa podielaju
na transcendentnej realite, ktora ich presahuje. Vesmir, priroda a I'udska spolo¢nost’
tvoria jeden korporativny celok, navzajom sa prelinaju a maji spolo¢nti vonkajsiu
hranicu. Preto akdkol'vek zmena v jednej z Casti tohto celku ohrozuje vSeobecne jeho
dalsiu stabilitu®. V tomto zmysle mozeme lepSie porozumiet vaznosti obav, aké

8 S. Bylina, La peur et l'espérance eschatologique..., s. 202-203. V Kristianovej legende spaja Metod
pripadny Bofivojov krst s jeho osobnym prospechom, hlavne v prislube nasledného zlepSenia jeho mo-
cenského postavenia, ochrany pred nepriate'mi i zabezpecenia vlastného rodu.. ,, At ille [Botivoj]: Quid,
inquit, ob huiuscemodi rem pericli pacior vel quid boni michi conferet Christianitatis ritus? Si, inquit
presul Metudius, abrenunciaveris ydolis et inhabitantibus in eis demonibus, dominus dominorum tuorum
efficieris, cunctique hostes tui subicientur dicioni tue et progenies tua cottidie augmentabitur velut fluvius
maximus, in quo diversorum confluunt fluenta rivulorum”. Kristianova legenda/Legenda Christiani 2. Ed.
J. Ludvikovsky. Praha: Vysehrad, 1978, s. 18-20. V tomto kontexte si moZeme pripomentt aj slova bisku-
pa Daniela z Winchesteru, ktory vo svojich misijnych odportucaniach, ako presvied¢at pohanov, spajal
prijatie krestanského Boha so zlepSenim prirodnych i materialnych podmienok zivota. Ep. Bonifatii, 23,
s. 82 (citaciu z listu pozri vysSie v pozn. 22).

59 Pogas pdsobenia sv. Anskara vo Svédsku mal miestnych pohanskych bohov pobirit’ fakt, Ze obyvatelia
Birki povysili nad nich krestanského boha. Obyvatel'om vsak ponukli, ze ak by predsa len chceli mat’
viacej bohov, tak nech rad$ej priradia medzi nich zosnulého krala Erika, ako napokon uéinili. ,,[...] si
etiam plures deos habere desideratis et nos vobis non sufficimus, Ericum quandam regem vestrum non
unanimes in collegium nostrum accipimus, ut sit unus de numero deorum. [...] Nam et templum in honore
supradicti regis dudum defuncti statuerunt et ipsi tanquam deo vota et sacrificia oferre coeperunt”. Vita
Anskari auctore Rimberto, 26. Ed. G. Waitz. Hannoverae: Hahn, 1848, s. 56. Monumenta Germaniae
historica, Scriptores rerum germanicarum in usum scholarum, LV. Gregor z Tours sa zmiefiuje o nejakych
Vizigoétoch, ktorym nerobilo problém vyznavat’ sicasne krestanského i pohanskych bohov. ,,Medzi l'ud'mi
sa u nas hovori, ze nie je Skodlivé, ak niekto prechadza medzi pohanskymi oltarmi a chramami bozimi
a uctieva oboje”. Rehot z Tours, Kronika Frankii, V, 43, s. 292. Podl'a svedectva Bedu Venerabilisa mal
aj anglosasky kral’ Raedwald uctievat’ zaroven Krista i tradi¢nych bohov, nakol'’ko vo svojom chrame mal
krestansky oltar 1 oltarik, kde obetoval ,,démonom”. BHE, 1II, 15, s. 160.

% Mircea Eliade charakterizuje svet archaického cloveka ako ,,otvoreny svet”. M. Eliade, Mytus o vécném
navratu. Praha: Oikamengé, 1993, s. 9—10; M. Eliade, Posvdtné a profanni. Praha: Ceské kiestanska aka-
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prezivali pohanski Prusi z pritomnosti svdtého Vojtecha, ktory ich nabadal zavrhnat
tradicné obrady (v jeho slovniku vSak sacrilegos ritus — pozn.): , Kvoli takymto
I'udom [...] nasa zem nedava trodu, stromy neplodia, staré zvieratd hyni a nové
sa nerodia. Odid'te rychle z naSho uzemia, lebo ak sa €o najskor nevzdialite, za-
hyniete po krutom muceni biednou smrt'ou”®. Dramatickost’ celej situacie pre celé
spolo€enstvo stupiiuju dokonca hrozby pre tych prislusnikov, ktori svétca priviedli
a sprevadzali po krajine: ,,Tym potom, ktori sidlili pri vstupe do kralovstva a do-
brych cudzincov pustili az na toto miesto, vyhrazali sa smrt'ou: soptiac hnevom sl'u-
bovali, Ze im zapalia domy, rozdelia si ich majetok a manzelky a deti predaju”®.
Podobne agresivnej odozvy sa uslo i ¢eskému knieZat'u Bofivojovi po navrate z Mo-
ravy, kde spolu so svojimi druzinikmi prijal krst a s nim aj novy, krestansky zakon.
Zapudenie ,,otcovskych mravov”, reprezentujucich vSeobjimajtcu tradiciu, ho stélo
vyhnanstvo, dokonca bezmala by bol prisiel o Zivot®.

Ciest, ktorymi prenikalo krestanstvo do pohanskych spolo¢nosti a prostrednic-
tvom ktorych boli pohania konfrontovani s prejavmi i vymozenost'ami krestanske;j
kultiry, bolo vo v€asnostredovekej Eurdpe viacero. Krestanski vyslanci, krest'anski

demie, 1994, s. 113-116; D. Ttestik, Krest ceskych knizat 845 a christianizace Slovanii, ,,Cesky casopis
historicky”, 92, 1994, 3, s. 443-452; K. Modzelewski, Barbarzynska Europa, s. 454-461. Mnohovravnym
prikladom st odpovede papeza Mikulasa 1. na otazky obratené¢ho bulharského kniezata Borisa o roz-
manitych strankach krestanského ucenia a nabozenskej praxe. Responsa Nicolai papae I. ad consul-
ta Bulgarorum. In: MMFH 1V, s. 42-107. Z obsahu otazok vyplyva, ze Bulhari nerozliSovali medzi
nabozenskymi a svetskymi zalezitostami, resp. zalezitostami tykajicimi sa ,,viery” a verejného Zivota.
Prijatie krestanstva vnimali ako prijatie nového poriadku, nového zdkona, ktory prestupuje vsetky ro-
viny zivota spoloCenstva. Bulharsky vladca sa radil s papezom, ¢i mozu nad’alej tiahnut’ do boja s kon-
skym chvostom ako vojenskou Standardou (XXXIIL, s. 66), ¢i zeny mozu nad’alej nosit’ nohavice (LIX,
s. 82-83), ¢i mozu nad’alej vyuzivat' osvedcené lieCivé ucinky urcitého kamena (LXII, s. 85), ¢i mozu
nad’alej skladat’ prisahu pri mec¢i (LXVII, s. 88), ¢i mézu nad’alej chorym kvoli uzdraveniu privdzovat’ pod
krkom lieciva pasku (LXXIX, s. 93), ¢i mozu jest' zvierata a vtaky, ak neboli zabité nozom, ale uderom
rany (XC, s. 98) a tiez ohl'adom d’alSich otazok, ktoré sa tykali skor vymozitel'nosti svetského prava, napr.
ako potrestat’ vzblrencov voci kralovi (XIX, s. 62), nepozornych strazcov hranic (XXV, s. 64), vrahov
pribuznych (XXVI, s. 65), zlodejov dobytka (XXXI, s. 66),.... Samotny papez sa divil nad otazkami,
ktoré sa podla neho tykali svetskych zalezitosti a odportcal ich rieSenie podla svetskych zakonnikov
(X1I1, s. 55). NerozliSovanie medzi ius divinum a ius humanum doklada aj samotné oznacenie prijatia
krest'anského nabozenstva ako prijatia nového ,,zakona”, ktory povazovali niektori z bulharskych neofitov
za zIy, a preto sa voci nemu vzbuarili: ,,[...] qualiter autem illi, postquam baptizati fuerunt, insurrexerint
unanimiter cum magna ferocitate contra vos, dicentes non bonam vos eis legem tradidisse, volentes etiam
vos occidere et regem alium constituere [...]” (XVII, s. 59).

8t Propter tales, inquiunt, homines terra nostra non dabit fructum, arbores non parturiunt, nova non
nascuntur animalia, vetera moriuntur Exeuntes exite de finibus nostris, si citius non retro pedem ponitis,
crudelibus poenis afflicti mala morte peribitis”. Bruno z Querfurtu, Zivot svatého Vojtécha, 25, s. 103.

82 i vero qui in ingressu regni positus bonos hospites eo loci dimisit, mortem minantur: domum incen-
dere, divisis rebus uxores et filios vendere spumante ira pollicentur”: Bruno z Querfurtu, Zivot svatého
Vojtécha, 25, s. 103.

8 Populum cunctum Boemorum in furorem principis accendit, eo quod paternos mores relinqueret et
novam atque inauditam sanctitatis legem Christianorum arriperet. Surgunt adversus eum uno animo
eademque sentencia suisque eum a finibus perturbare conantur, seu eciam vitam auferre moliuntur”.
Kristianova legenda, 2, s. 20.



Misiondri, gentes a christianizacia 29

dobyvatelia, krestanski obchodnici, krestanski zajatci, zapaleni hlasatelia evanje-
lia z radov krestanského duchovenstva, ti vSetci patrili medzi prvych, ktori priamo
1 nepriamo sprostredkovavali pohanom povedomie o existencii krestanského boha
a redlidch krestanského sveta. No sposob, akym sa krestanstvo v tychto spoloc-
nostiach prijimalo, bol skoro vzdy rovnaky. Medzi historikmi sa uz dokonca ustalil
ako topoi, podoprety i suhlasom archeologov, podla ktorého krestanstvo prijimali
najskorej elitné vrstvy pohanskych spolocnosti, odkial’ sa nasledne vydalo na cestu
medzi Siroké I'udové masy. V zhode s referenciami stidobych pramenov to mali byt
lokalni vladcovia, ktori ako prvi prijimali krst a s nim aj novy a v mnohom odlisny,
krestansky ,,zakon”. Ustredné mocenské sidla vlddnej elity sa preto stivali miestom,
kde sa konali prvé konverzie a kde tiez vyrastli prvé centrd nového nabozenstva.

Z dobovych opisov konverzii vSak vyplyva, Ze panovnik sa nerozhodoval sam,
ale radil sa a hl'adal dohodu vo svojom najblizSom okoli. Takto sa podl'a Gregora
z Tours musel o prijati krstu poradit’ fransky kral' Chlodovik najprv so svojim l'u-
dom. Az potom, Co ziskal jeho jednomysel'ny sthlas, sa mohol dat’ spolu so svojimi
druzinikmi pokrstit®. Rovnako anglosasky kral Edwin sa najskor radil so svojimi
prednymi priatel'mi a radcami, Slachticmi a starcami, ba dokonca aj s pohanskym
kiazom. Nie sam, ale tiez spolu so svojimi §lachticmi a pocetnou Castou svojho
I'udu nasledne podstiipil krstovy obrad®. Svédsky kral’ Bjorn, ktory drzal ochrannii
ruku nad misijnou ¢innostou sv. Anskara, mal podl'a svitcovho hagiografa povolit
hlasanie krestanského evanjelia v krajine (len) po dohode cum suis fidelibus®. Ba
dokonca knieza Vladimir 1., ktorého nasilnéd christianizacia vzbudzuje dojem ako-
by osobnej arbitrarnosti, dopredu konzultoval so svojimi bojarmi a starcami, aké
nabozenstvo zaviest na Rusi. Mechanizmus prijimania krestanstva sa v uvede-
nych pramenoch opakuje v dost’ Sirokom chronologickom 1 geografickom rozpéti
a zda sa byt priznac¢ny pre cely véasny stredovek®. V kontexte vyssie predstave-

64 Na vyzvu sv. Remigia, aby sa nechal pokrstit’, fransky kral’ odpovedal: ,,S poteSenim som ti, svity otce
nasluchal, ale zostava mi jedno: I'ud, ktory ide so mnou, nedovoli, aby som opustil jeho bohov. Ale p6jdem
a prehovorim k nim podl'a tvojich slov. Ked’ sa nasledne so svojim 'udom stretol [...] a skor nez prehovo-
ril, zvolali vsetci akoby jednym hlasom: Zapudime smrtelnych bohov a sme pripraveni nasledovat’ Boha
[...] nesmrtelného”. ,,Kral' napokon prijal krst a ,,z jeho vojska bolo pokrstenych viac ako 3000 l'udi”.
Rehot z Tours, Kronika Franki, 11, 31, s. 118—119.

% BHE, II, 13-14, s. 156-158.
% Vita Anskari, 9, s. 30-32.
7 Powies¢ minionych lat, 42, s. 84-86.

% Napr. v pripade prijatia krstu uhorskym knieZatom Gejzom mdzeme taktiez predpokladat’, ze rozhod-
nutie museli najprv odobrit’ ¢elni predstavitelia politicky i vojensky vladnucej vrstvy, ktori sa s nim ne-
chali pokrstit’. MensSia svitostefanska legenda spomina, ze knieza Gejza omnes militie sue comites obratil
k uctievaniu pravého Boha. Legenda minor S. Stephani regis. In: Scriptores rerum Hungaricarum II. Ed.
E. Szentpétery. Budapest, 1938, s. 394. Nepriamo tomu nasvedcuje fakt, Ze eSte v priebehu nasledujucich
dvadsiatich rokov od prijatia krstu zohraval v zavaznych rozhodnutiach kniezat’a vyznamnu tillohu obecny
snem (per commmunis consilium colloquii) poprednych vel'mozov s druzinikmi (Ungarie primatibus cum
ordine sequenti), ¢o doklada jeho zvolanie kvoli potvrdeniu nastupnického prava Gejzovho syna Stefana.
Legenda maior S. Stephani regis. In: Scriptores rerum Hungaricarum II, s. 381.
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né¢ho kolektivneho charakteru archaickych spolocnosti v iom mozeme vidiet' ohlas
korporativnej dohody, bez ktorej nebolo mozné zrealizovat’ zdvazné zmeny v Zivote
spoloCenstva. Zmena naboZzenstva si vyZadovala pravny akt, spolo¢né rozhodnutie
politicky a vojensky vladdnuce;j elity, ktoré by v korporativnom zmysle bolo mozné
vztahovat na cely gens®.

Zda sa vsak, ze kolektivne rozhodnutie nemuselo vyrieSit problém s prijatim
krestanstva a Cast’ spolo¢nosti, samozrejme vratane elity, sa nemusela dat’ presve-
d¢it’, ¢im vznikalo riziko pre obrateného panovnika a jeho najblizsie okolie. Ako si
vsimol A. Angenendt, v dynastickej politike mnohych len nedavno obratenych pano-
vnikov, ostrovnych i kontinentdlnych, zostavali ich ndstupnicki synovia nepokrsteni.
Mohlo by to podl'a neho naznacovat’ na urcity druh kalkulacie ako zabezpecit’ dyna-
sticku kontinuitu v pripade pohanskej vzbury, nakol’ko nepokrsteny kralovsky syn
by mohol bez problémov prebrat moc v krajine do vlastnych ruk, co sa v niektorych
pripadoch naplnilo.

* %k ok

Prezentovany pohl'ad na zakladné problémy sucasného vyskumu christianizacie
vo v€asnom stredoveku odhal'uje naplno zlozitost’ a €asto aj protirecivost’ celého pro-
cesu. Porozumiet’ mu, znamena pripustit’ k slovu ,,vSetkych” jeho ti€astnikov a ich
vypovede konfrontovat’ v dobovom socidlnom i kultirnom kontexte. Zmenu ,,viery”,
ktorou prechadzali pohanské gentes, je preto potrebné vnimat komplexnejsie ako
kultarnu konfrontaciu pohanstva a krestanstva, v ktorej spolupdsobili silné¢ akultura-
¢né prvky. Jej vysledkom nebola hned’ kompaktna krestanska kultara, prechod k nej
bol zlozity a dlhodoby, determinovany ,,uvolfiovanim starych a krehkostou novych
vézieb a Struktar””'.

Spatost’ christianizacie v jej pociatkoch s elitnymi vrstvami pohanskych spolo-
¢nosti hovori zas jasne o politickom charaktere takychto konverzii. Christianizacia
bola totiz stcast'ou $irSieho komplexu dynamickych, navzajom prepojenych soci-
alnych procesov, ktoré v priebehu v€asného stredoveku pretvarali politicku, social-
nu a kultarnu podobu etnik obyvajicich rozne oblasti europskeho kontinentu. Ako

% A. Angenendt, The conversion of the Anglo-Saxons considered against the background of the early
medieval mission. In: Mercati e mercanti nell alto medioevo: L area euroasiatica e l'area mediterranea.
Spoleto: Centro Italiano di studi sull’alto medioevo, 1993, s. 748-749.

™ Z viacerych ostrovnych i kontinentalnych prikladov, ktoré uvadza A. Angenendt, spomefime aspon:
Eadbalda — nepokrstené¢ho syna kentského krala Aethelberhta, ktory ako prvy anglosasky panovnik prijal
krst; synov vychodoanglického krala Raedwalda, ktori prijali krst az po smrti svojho otca; Vladimira
— syna krestanského bulharského kniezata Borisa, ktory sa pridal na pohanskl stranu alebo Svjatoslava
a Vladimira — nastupcov knaznej Ol'gy, ktori zotrvavali pri starych vierach. Opacny pripad, ale tiez so za-
merom zabezpecCit’ kontinuitu vlady kniezacej rodiny aj pod cudzim (bavorskym) mocenskym patronatom,
pochadza z v¢asnostredovekého Korutanska, kde pohansky knieza Borut nechal svojho syna a synovca
ako rukojemnikov bavorského vojvodu Odila pokrstit’ a vychovat' v krestanskej viere. A. Angenendt, The
conversion of the Anglo-Saxons..., s. 750-754.

" L.E. von Padberg, Odin oder Christus, s. 276; A. Avenarius, Byzantskad kultira v slovanskom prostredi
v 6.-12. storoci. Bratislava: Veda, 1992, s. 10n.
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cervend nit’ sa celym historickym obdobim vinie premena politickych a socidlnych
Struktar kmenovej spoloCnosti na $tatnu spolocnost, pri ktorej prave krestanstvo
zohralo ulohu ideologického svornika. Nové¢, univerzélne nabozZenstvo nielenze pre-
stupovalo hranicami lokdlnych, kmenovych spolo¢nosti, spétych s vlastnymi kultmi,
¢im napomahalo v ich spajani do vacsich politickych celkov, no zaroven na ukor tra-
di¢nych kmenovych institucii koncentrovalo moc v rukéch krestanského panovnika
a jeho nobility.

Conversio Gentum and Christianization in Early Middle Ages

Abstract

The view on basic problems of the contemporary research of christianization in early
Middle Ages presented here reveals the complexity and also ambiguity of this process. For
its comprehension is important to listen to all the participients and their opinions discussed
in the social and cultural context of that time. The change of the belief, which pagan gentes
underwent, should be understood in a more complex view as a cultural confrontation of
paganism and christianity, where very strong acculturation influence took its part. Its result
did not immediately compact the christian culture, but the transition was a complex one, took
much time and was given by the releasing of the old and coming into existence of the fragile
new structures.

Conjunction of an early christianization with elite people of pagan societies gives clear
evidence of a political character of this conversing. Christianization was a part of a wider
complex of mutually interweaved social processes which in early Middle Ages were changing
political, social and cultural habits of the various ethnic groups living in the areas of the
European continent. Resembling the red thread is a transformation of the political and social
structures of the tribe society into the society of the state, where christianity played the big
role. A new, universal religion not only transited bordiers of local tribal societies and helped
integration of them into larger groups, but it also integrated the power into the competence of
a christian ruler and his nobility at the expense of traditional tribal institutions.



