RES GESTAE. CZASOPISMO HISTORYCZNE 2024 (18) ISSN 24504475

DOI 10.24917/24504475.18.2

Uznanie autorstwa 4.0

Jan Witold Zelazny*

Krakow

Chrzescijanie w panstwie magow. Poza nawiasem?

Abstract

The situation of Christians within the Magian state - first, the Parthian Arsacid monarchy, and
later, the Sasanid monarchy which claimed affinity to the Persian tradition - varied according
to internal and external circumstances. Mutual relations were influenced both by the internal
religious policies of the rulers and by conflicts with the Roman Empire. This forced the Christians
to be prepared to make various compromises and also influenced their confessional choices.
On top of this, cultural differences also played a major role, especially when it came to the upper
classes. The article attempts to show the complexity of these interactions.
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W starozytnosci sytuacja chrzescijan w Persji zalezata od konfiguracji politycznej
w tym panstwie. I cho¢ wyznawcy Chrystusa nigdy nie wystepowali tam jako
przedstawiciele religii panstwowej, to oprocz przesladowan przezywali takze
okresy, kiedy ich wplyw na wtadze byt znaczny. Zasadniczo historia chrzescijan-
stwa na tym obszarze, od pierwszych misjonarzy do najazdu arabskiego, dzieli si¢
na dwa okresy. Pierwszy przypada na panowanie dynastii Arsacydéw, czyli na
okres monarchii partyjskiej, a drugi na panowanie dynastii Sasanidow, czyli
na okres monarchii perskiej.
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Arsacydzi

W pierwszym ze wspomnianych okreséw rysowaly si¢ juz pewne napiecia po-
miedzy wyznawcami dominujacego w Persji zoroastryzmu i chrzedcijanstwa,
jakkolwiek nie byly one powazne. W tym okresie nie wystepowal jeszcze proze-
lityzm zoroastrycki na masowg skale. W olbrzymim imperium, zgodnie z wcze-
$niejszymi tradycjami, kazda spoteczno$¢ wyznawata wtasng wiare. Oczywiscie
prozelityzm wsrdd elit byt karany, ale nawrdcenia, a przynajmniej sympatie
wobec nowej religii si¢ zdarzaty, o ile uwzglednimy przekaz Kroniki z Arbeli'.
Nie mamy natomiast informacji na temat przesladowan chrzescijan. W I wieku
nowa wiara rozpowszechniala si¢ powoli szlakami handlowymi, zwlaszcza
w skupiskach diaspory zydowskiej. Powszechne uzywanie jezyka aramejskiego
na tym obszarze niewatpliwie ulatwialo te ekspansje. Nalezy tu podkresli¢ bli-
skos¢ kulturowa i mentalng srodowisk judaistycznych i chrzedcijanskich, ktére
postugiwaly sie przeciez podobnym jezykiem i tym samym Pismem Swietym
Starego Testamentu. Mentalnosciowo i kulturowo byly sobie bardzo bliskie
i adresowaly swoje przestanie do tych samych kregdéw. Wydaje si¢, ze w tamtym
okresie wlasnie z tych powodow wystepowato wigksze napigcie chrzescijansko-
-zydowskie niz konflikty z przedstawicielami innych religii. Swiadczy o tym
chociazby tworczo$¢ pierwszego niepodwazalnie znanego chrzedcijanskiego
autora Afrahata® (posta¢ Bardesanesa, datowana na okres wczesniejszy, rodzi
wiele pytan o to, czy byl on jedynie chrystianizujacym gnostykiem, czy tez za-
lozycielem wlasnej religii lub szkoly)®. Problem wzajemnych relacji pomiedzy
wyznawcami nowej wiary a przedstawicielami religii mojzeszowej nie konczy
sie zresztg w III wieku. Kanony ko$cielne wskazuja, Ze do ,,splatania” docho-
dzilo jeszcze tysiac lat pozniej. Dowodem tego sa przepisy syryjskich synodow
utrwalone w pracy p6znego autora Barhebraeusa (w Nomocanonie), pietnujace
uczestnictwo chrze$cijanskich duchownych w zydowskich obrzedach®.

Sasanidzi
Poczatkowy okres

Sytuacja chrzescijan w Persji zmienila si¢ diametralnie w okresie sasanidzkim.
Na poczatku dotyczyto to plaszczyzny teoretycznej. Odwotanie si¢ nowych wtad-
cow do tradycji Achemenidow oraz wzajemne wsparcie, jakiego udzielili sobie
nowi wladcy i kler zoroastrycki, sygnalizowaly zmiane nastawienia panstwa.
Warto tu przywola¢ historie skazania na §mier¢ Maniego i wykonania na nim
wyroku®. Pokazuje ona bowiem, ze Persja przestata by¢ wéwczas tolerancyjna

! Zob. Ragbat, [w:] 1. Rammelli, Il Chronicon di Arbela: Presentazione, traduzione e note,
Universidad Complutense de Madrid, Madrid 2002, s. 29-31.

? Inaczej Medrca Perskiego, zob. hasto Lemat Afraate, [w:] Nuovo dictionario patristico e di
antichita Cristiane (dalej: NDPAC), col. 93-96.

* NDPAG, col. 699-705.

* Barhebraeus, Nomocanon Gregorii Barhebraei, t. 3: Nomocanon, red. P. Bedjan, Otto Har-
rassowitz, Leipzig 1898, s. 59.

5 NDPAC, hasto Mani Manichei — Manicheismo, col. 299-300.
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wobec innych religii, szczegolnie tych wykazujacych sklonnosci misyjne. Liczba
chrzedcijan rosta, mialo to takze charakter coraz wigkszego wplywu tradycji
grecko-rzymskiej na chrzescijanistwo aramejskie. Na skutek wojen toczonych
w III wieku, po przegranych przez Rzym bataliach dochodzito do przesiedlen
mieszkancéw wschodnich prowingji. Szczegolnie znaczace bylo przesiedlenie
ludnoéci Antiochii wraz z jej biskupem® (wojny Szapura I w latach 256-260).
Wisréd rodzimych chrzescijan pojawili sie wtedy wyznawcy o zupetnie innej
mentalnosci, majacy greckie wyksztalcenie, a odniesienie do greckich wzoréw
jako tych ,lepszych” zaczelo si¢ stawacd coraz bardziej popularne. Aramejczycy
bronili swojej niezaleznoéci i tradycji, ale w wielu sytuacjach ulegali nowym
wzorcom, mimo wszystko pozostajac w tym czasie w ramach jednego Kosciofa.

W poézniejszym okresie sytuacje skomplikowaty dodatkowo zmiany w Im-
perium Rzymskim, postrzeganym od zawsze jako gtéwny przeciwnik Persji.
Od momentu przeje¢cia wladzy przez Konstantyna Wielkiego Cesarstwo stawato
sie coraz bardziej chrzescijanskie, az do edyktu tesalonskiego Teodozjusza I
z roku 3807, Cesarz Konstantyn Wielki uwazal sie za opiekuna wszystkich
chrzescijan na $wiecie, o czym napisal wprost do wladcow Persji. Informacje
te przekazal nam Euzebiusz z Cezarei w swojej biografii imperatora Zycie Kon-
stantyna®. W zwigzku z tym poczatkowa niechec zamienita sie w jawng wrogo$¢,
a chrzescijanie byli automatycznie podejrzewani o sprzyjanie najwickszemu
wrogowi Persji.

Szapur Ili pierwsze przesladowanie

Od rozpoczecia walk z Imperium Rzymskim zainteresowanie wladcy perskiego
zwrocilo si¢ na chrzescijan mieszkajacych w jego panstwie. Po oblozeniu ich
dodatkowym podatkiem na wojne, przeciw czemu protestowali chrzescijanie
i ich przywoddcy, rozpoczely si¢ przesladowania, ktorych swiadectwem sg akta
Symeona Bar Sabbae, ukazujace meczenstwo’ i jego przyczyny'®. Wspomniany
tekst wskazuje na dwa kolejne czynniki, ktore odegraty zasadniczg role w prze-
sladowaniach: nacisk tzw. magéw (kaptanéw zoroastryzmu) i nieche¢ diaspory
zydowskiej. Zatem obok zmieniajacej sie sytuacji politycznej przesladowania
zalezaly od wewnetrznych rozgrywek miedzyreligijnych w wielonarodowym
i wielokulturowym imperium rzagdzonym przez Sasanidéw''. Do konca ich

¢ Zob. Ch. Jullien, E. Jullien, Apétres des confins, Groupe pour I'Etude de la Civilisation
du Moyen-Orient, Bures-sur-Yvette 2002, s. 153-187.

7 Tekst edyktu z polskim ttumaczeniem zob. Kodeks Teodozjusza. Ksiega XVI, oprac. M. Ozdg,
M. Wojcik, thum. A. Caba, Wydawnictwo Akademii Ignatianum, Wydawnictwo WAM, Krakéw
2014, s. 1-5*.

® Eusebius Caesariensis, De vita Constantini IV, red. B. Bleckmann, H. Schneider, Brepols
Publishers, Turnhout 2007, s. 8-13, 215-217.

° Patrologia Syriaca I, kol. 715-778 (wyd. pol. Megczeristwo Symeona Bar Sabbae, ttum. J. Woz-
niak, [w:] Polska syrologia, Wydawnictwo UKSW, Warszawa 2011, s. 254-272).

1% Ibidem, kol. 725-728 (wyd. pol. s. 257).

"' R.E. Payne, A state of mixture. Christians, Zoroastrians, and Iranian Political Culture in late
Antiquity, Oakland 2015, s. 23-58; M.R.J. Bonner, The last Empire of Iran, Gorgias Press 2020,
s. 57-59, 71-74, 102-108, 129-133, 147-150.
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panowania we wszystkich przesladowaniach w mniejszym lub wigkszym stopniu
wystepuja te trzy czynniki.

Przy stosunkowo duzej autonomii wewnetrznej poszczegolnych satrapii taka
sytuacja powodowala, ze charakter i intensywnos¢ przesladowan byty dodatko-
wo uwarunkowane lokalnymi uktadami'®. Powszechne przesladowania w pan-
stwie mogty byl zatem niezauwazalne lokalnie lub mogty przybiera¢ marginalne
formy na terenach rzadzonych przez sprzyjajacych nowej wierze. Mogly tez
mie¢ miejsce sytuacje odwrotne, czyli lokalne przesladowania pomimo pokoju
w innych czesciach panstwa.

Spory chrystologiczne i podziaty w Kosciele

Sytuacja zmienila si¢ zasadniczo z chwila wybuchu w Kosciele sporéw chrystolo-
gicznych. Nie wchodzac w szczegoly, nalezy wskazad, ze grecki sposob méwienia
o Bogu, formowania definicji czy wyznan wiary byt sprzeczny z podstawowymi
zalozeniami teologicznymi Aramejczykéw. Dla nich Bég byt ,,inny” i zadna
definicja nie mogta go obja¢. Apofatyzm w ich wydaniu nie tylko zakladat
uznanie niepojetosci Boga, ale prowadzit do zupelnie innego jezyka teologii.
Aramejczycy moéwili o Bogu jezykiem symboli, obrazéw, nagromadzenia prze-
ciwienstw. Dodatkowo chrzescijanstwo orientalne byto zanurzone w Pismie
Swietym, bedgcym dla niego jedynym uprawnionym zbiorem obrazéw i sym-
boli odnoszacych si¢ do Boga (Ksigga stworzenia uznawana byla za pierwsza
ksiege Pisma Swietego)'®. Poza tym historia byta dla Aramejczykéw opisem
dziatania Ducha Swietego w $wiecie, co prowadzilo ich do egzegezy bardziej
historycznej, paradoksalnie nie poddajacej si¢ alegorii, bo wybory czlowieka
i odpowiedz Boga w historii byty dla nich per se objawieniami Ducha'*. Miedzy
innymi to spowodowalo, ze recepcja pierwszych dwoch soboréw miata miejsce
z opdznieniem (tzw. synod Maruty z 424 roku)*’.

W efekcie definicje soborowe z Efezu i Chalcedonu odwotujace si¢ do innego
jezyka nie zostaly w pelni przyjete w rejonach pod panowaniem Sasanidéw.
I cho¢ chrzescijanie orientalni podzieli si¢ i mozna ich bylo odnalez¢ w kazdej
konfesji, to ich rozumienie tajemnicy w kazdym z Kosécioléw bylo podobne.
Prowadzilo to do paradoksu: z jednej strony napigcia byly duze, z drugiej zda-
rzaly sie przej$cia pomiedzy przeciwnymi wspolnotami, a ttumaczenia réznych
sformulowan mialy ten sam wydzwiek'®. Spory chrystologiczne pociagaly za

' Ibidem.

3 JW. Zelazny, Jezyk symbolu jako charakterystyczny wymiar teologii sw. Efrema. Zarys proble-
matyki, ,Vox Patrum” 2010, t. 55, s. 799-808, https://doi.org/10.31743/vp.4369 (dostep: 30.05.2024).

O roli Ducha Swietego w tradycji syryjskiej zob.: S.P. Brock, Lo Spirito Santo nella tradizione
battesimale siriaca, Lipa, Roma 2019 (szczeg6lnie wprowadzenie, s. 14-32). O historii jako odpo-
wiedzi Boga zob. m.in. P.G. Gianazza, Temi di teologia orientale, Processus missionaires chrétiens
dans lempire iranien, Edizioni Dehoniane, Bologna 2010, s. 123-124.

'* Synod Salig, Seleucja-Ktezyfont (410), [w:] Acta synodalia ann. 431-504, oprac. A. Baron,
H. Pietras, Wydawnictwo Akademii Ignatianum, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2011, s. 164-184.

1 O interpretacji réznicy pomiedzy wiarg a formulg wiary zob. J.W. Zelazny, Relacje pomiedzy
monofizytami a Kosciolem Orientu w Swietle korespondencji Tymoteusza I, patriarchy Bagdadu,

»Teologia Patrystyczna” 2023, t. 20, s. 111-123.
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sobg jeszcze jeden wazny skutek: monofizyci i nestorianie, przesladowani mniej
lub bardziej w Cesarstwie Rzymskim, nie byli juz automatycznie uznawani za
zdrajcéw w Imperium Perskim.

Rdznice kulturowe

W momencie, w ktérym Koscidt Perski formalnie przyjat odrzucenie uchwat
soboru chalcedonskiego na synodzie w Beth Lapath 486 roku'’, przestaty by¢
aktualne polityczne motywy przesladowan. Tym niemniej same przesladowania
zupelnie nie ustaly, pojawil si¢ natomiast nowy problem. Chrzescijanie, wéréd
ktorych byli tez przedstawiciele klas wyzszych, nie chcieli by¢ dtuzej obywate-
lami drugiej kategorii. Tymczasem ich funkcjonowanie w sytuacjach $wieckich
rodzilo napiecia pomiedzy wyznawang wiarg a praktykami i zwyczajami obo-
wigzujgcymi w ich panstwie.

Celibat

Jedna z cech wyroézniajacych chrzescijanstwo orientalne jest akcentowanie
zwigzku miedzy chrzescijaristwem a absencja seksualna. Jak swiadcza zachowane
pseudoepigrafy wchodzace w sklad tak zwanych pseudoklementyn, u poczatkéw
chrzescijanstwa na tym terenie chrzest oznaczal deklaracje zycia w czystosci'®.
Doprowadzito to do rozwoju instytucji protomonastycznej bnay qyamo i bnat
quomo — tzw. synow i corek przymierza, czyli os6b postanawiajacych zy¢ w pelni
wiarg i jedynie dla wiary, zachowujacych celibat i po$wigcajacych si¢ wspol-
nocie Ko$ciota poprzez postuge wzgledem innych i modlitwe'”. Nic dziwnego,
ze w takim kontekscie narodzity sie herezje nadmiernie podkreslajace kwestie
zwigzane z czystoscig, jak na przyklad herezja enkratycka. Jej przedstawicie-
lem byt zyjacy w II wieku Tacjan Syryjczyk, tworca Diatesseronu. Jego dzieto,
bedace harmoniag Ewangelii (,,Ewangelig z czterech”), naznaczone pogladami
deprecjonujacymi matzenstwo, do V wieku zdominowato w Kosciele syryjskim
cztery Ewangelie rozdzielone. Warto dodac, ze w tym $rodowisku narodzit sie
réwniez manicheizm, potepiajacy malzenstwo i posiadanie dzieci.
Tymczasem w panstwie Sasanidow posiadanie rodziny i potomstwa bylo
wymogiem prawa. W wypadku, gdy kto$ umieral przed sptodzeniem meskie-
go dziedzica, a jego majatek wart byl wigcej niz ustalona kwota i rodzinie nie
udalo si¢ ustali¢ zastepcy, wyznaczala go wladza. Zastepca byl zobowigzany

7 Synod Saliq, Seleucja-Ktezyfont (486), Kanon 1, [w:] Acta synodalia ann. 431-504...,
s.292-293.

'® Np. De virginitate I, 4, [w:] Clementis Romani Epistulae Binae de Virginitate Syriace,
red. J.T. Beelen, Lovanii 1856, s. 19-21. Zob takze ].W. Zelazny, Chrzest - inicjacja czy pelnia
chrzescijaristwa? Kilka uwag o rozumieniu chrztu w niektérych wspélnotach syryjskich II-11T wieku,
[w:] Katechumenat i inicjacja chrzescijariska w Kosciele starozytnym, red. F. Draczkowski, Wy-
dawnictwo Polihymnia, Lublin 2011, s. 49-62.

¥ O instytucji bnay qyamo zob. A. Uciecha, Ascetyczna nauka w ,,Mowach” Afrahata, Ksig-
garnia Swietego Jacka, Katowice 2002, s. 21-40, a jesli chodzi o uwarunkowania historyczne
ascetyzmu na tym terenie w odniesieniu do $rodowisk zydowskich czy enkratykéw zob. ibidem,
s. 46-61.
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do splodzenia dziecka, ktére byloby spadkobiercg majatku zmarlego i jego
zobowigzan wobec rodu®’.

W tej sytuacji hierarchia ko$cielna zfozona z niezonatych mezczyzn byla jakby
poza prawem i miala trudnosci z wystepowanie wobec wladz, jak i z przyjmo-
waniem $wieckich stanowisk. Dotyczylo to takze nobilow, ale o tym szerzej
w dalszej czg$ci. W zwiazku z powyzszym chciatbym naswietli¢ kwestie nie
majacy precedensu w Kosciele, a mianowicie decyzje dwoch synodéw Barsau-
my w Seleucji-Ktezyfoncie (Mar Akacjusza z 486! i Mar Babaia z 496°%) oraz
synodu Mar Babeusa (Persja 499?)*, ktére nie tylko znosily wymdg celibatu
dla wyzszego duchowienstwa, lecz w ogdle go likwidowaly, a nawet zakazywaly
w odniesieniu do katolikosa. Prawo to dotyczyto nie tylko hierarchii i ducho-
wienstwa, ale takze mnichéw. I cho¢ nie przyjeto si¢ w praktyce, to dopiero
synod katolikosa Mar Aby I w 544 roku odwolal te postanowienia, cho¢ nie
uczynil tego explicite (Dekret o zaprowadzeniu wlasciwych obyczajéow)**. Kato-
likos dziatal za pozwoleniem Chosroesa I, wyznawcy mazdeizmu, stad nie
czynit zadnych aluzji dotyczacych tego, skad ta praktyka znalazla sie w Kosciele.
Wiemy, ze dzialajacy w nastepnym pokoleniu Abraham z Kaszkar i jego nastep-
ca Babaj Wielki napotykali w klasztorach zonatych mnichéw i opor tej grupy
przedstawicieli monastycyzmu byl jednym z probleméw, z ktérymi musieli sie
mierzy¢ w swojej reformie**. Wyglada wiec na to, ze odwotanie synodéw nie
byto podjete wprost i pozostawialo mozliwos¢ dyskusji, albo po prostu byto
przepisem, ktory nie do konca wszedt w zycie.

Matzefistwa w rodzinie

W tworczoéci Ojcdw syryjskich zastanawia powtarzajace si¢ nawolywanie do-
tyczace zakazu matzenstw w ramach rodziny, z krewnymi i zstepnymi Zony
czy z bratem meza, a wigc zakaz lewiratu. Szczegolnie mocno wybrzmiato to
w postanowieniach dwoch synodéw: Mar Aby I z 544 roku i jego nastgpcy Mar
Jézefa z 544 roku®®.

W Kosciele Wschodu obecne byly bowiem dwie praktyki naganne z punktu
widzenia ko$cielnej tradycji. Pierwsza byta bigamia, druga — matzenstwa z bli-
skimi krewnymi. Ta pierwsza, surowo oceniona w Nowym Testamencie®’, byta
automatycznie potepiana wérdd chrzescijan. Trzeba jednak pamieta¢, ze w Per-
sji 1 na Bliskim Wschodzie wielozenstwo, szczegdlnie w warstwach wyzszych,

** R.E. Payne, A state of mixture...,s. 108-117.
Synod Salig, Seleucja-Ktezyfont (486), [w:] Acta synodalia ann. 431-504..., s. 291-199*.
* Synod Saliq, Seleucja-Ktezyfont (497), [w:] Acta synodalia ann. 431-504..., s. 331-337*.
** Synod Mar Babaja, [w:] Acta synodalia ann. 431-504..., s. 348-349*.
* Synod Seleucja-Ktezyfont (544) (Synod Mar Aby, 544), [w:] Acta synodalia ann. 506-553,
red. A. Baron, H. Pietras, Wydawnictwo Akademii Ignatianum, Wydawnictwo WAM, Krakéw
2014, s. 253-291*.

?* S. Chiala, Abramo di Kashkar e la sua comunitd. La rinascita del monachesimo siro-orientale,
Edizioni Qiqajon, Magnano 2005, s. 53-65.

?¢ Synod Seleucja—Ktezyfont (544) (Synod Mar Jézefa, 544) [w:] Acta synodalia ann. 506-553...,
s. 292-306*.

>7 Mt 5,31-32; Mt 19,1-9; £k 16,18.
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byto powszechnie praktykowane. Stad, cho¢ prawo perskie wyréznialo range
zon, to jednak dopuszczato poligamie?®. By¢ moze wérdd chrzescijan, takze
i duchownych, zdarzaly si¢ tego typu sytuacje i stad rozporzadzenia synodow
przypominajace zasady wiary.

Ciekawa jest rowniez inna kwestia zwigzana z malzenstwami w ramach ro-
dziny. Kanon 38 synodu Mar Aby méwi o tych, ktérzy dla ,wskazanych powodéw
o$mielili sie polaczy¢ ze swoja macochg; albo z Zong swego stryja, brata swego
ojca; albo z Zong swego wuja, brata swej matki; albo ze swojg ciotka, siostrg swej
matki; albo ze swoja siostrg; albo ze swoja synowa; albo z corka swego syna; albo
z corka swojej corki; albo z corka corki swojej zony, jak magowie; albo z zong
swego brata, jak Zydzi [...]"*. Zaréwno ten zapis, jak i wcze$niejsze, z synodu
w 544 roku, wyraznie wskazuja na to, ze obok praktyk pochodzacych ze §rodo-
wiska zydowskiego (lewirat), Kosciét Orientu napotykal problemy z tradycjami
majacymi swoje korzenie w mazdeizmie. Dzieki 6wczesnemu prawu panstwo-
wemu wiemy, ze dotyczylo to wyzszych sfer, ludzi, ktérych majatek przekraczat
wyznaczony przez panstwo perskie konkretny cenzus majatkowy*’. Nie bylo to
popularne wéréd warstw nizszych, dotyczylo arystokracji.

W VII wieku, w czasie najwiekszej facznodci miedzy nestorianami a dworem
szachinszacha Chosroesa II, na ktérego w duzym stopniu wplywata jego zZona
Szirin*', chrzescijanka, doszto do konfliktu w Kosciele, kiedy to krélowa de-
sygnowala na nowego patriarche Grzegorza z Prat (wedlug Barhebreusa Grze-
gorza z Kaszkar)*?, mimo wielu negatywnych opinii na jego temat. Sam szach
popieral Grzegorza z Nisibis. Synod nie wiedzial, po ktdrej stronie si¢ opowie-
dzie¢, a krélowa, wykorzystujac zbieznos¢ imion, doprowadzila do przekaza-
nia szachowi informacji o jego elekcji. Wtadca zatwierdzil wybdr, ale podjat
postanowienie, ze nie doprowadzi do nastepnej elekcji. Bardziej skandaliczne
byto jednak usitfowanie szacha i krolowej pod wptywem chrzescijanina Gabriela
z Sinjar (Shigar) - lekarza krola, zwolennika miafizytyzmu i (co zastanawiajace)
bigamisty — by po $mierci Grzegorza udzieli¢ nominacji na patriarch¢ Henanie
z Adiabene lub innemu zwolennikowi miafizytow.

Wydaje si¢, ze w wypadku Gabriela nie chodzito o kwesti¢ bigamii w znacze-
niu poligamii, ale wlasnie o malzenstwo rodowe, jakie zawarl ten pochodzacy
z arystokracji chrzescijanin. W wyniku sporu urazony wladca podtrzymat
swoja decyzje, ze po $mierci patriarchy Grzegorza nie bedzie nastepnej elekcji.
Nowego patriarche Kosciot Orientu otrzymatl dopiero po $mierci Chosroesa,

8 Zreszta nawet chrzeécijanscy cesarze nie usuneli z cywilnego prawa mozliwosci rozwodu
i jak pokazuje przyktad Walentyniana I, sami z niego korzystali.

" Apendyks do Synodu Mar Aby (544), kanon 38, Synod Seleucja-Ktezyfont (544) (Synod Mar
Jozefa, 544), [(w:] Acta synodalia ann. 506-553..., s. 291-291%. Por. wczesniejsze orzeczenie na
tym samym synodzie: ibidem, Dekret o zaprowadzeniu wlasciwych obyczajéw, Seleucja-Ktezyfont
(544), 5. 264-269*.

% R.E. Payne, A state of mixture...,s. 108-117.

' J.W. Zelazny, The legend of Shirin in Syriac sources. A warning against cesaropapism?, ,Orien-
talia Christiana Cracoviensia” 2010, t. 2, s. 121-134.

*2 Barhebraeus, Gregorii Barhebreei Chronicon Ecclesiasticum, t. 3, oprac. J.B. Abbeloos,
T.J. Lamy, Maisonneuve et Cie, Paryz 1877, s. 108-110.
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po prawie 18 latach. Dla nas jednak zastanawiajaca jest obecnos¢ na dworze
chrzedcijanina, ktory jest osobistym lekarzem krola, przedstawicielem arysto-
kracji, miafizyta i bigamista.

Napomnienia zwigzane z matzefistwami pomiedzy bliskimi krewnymi mozna
spotka¢ az do VIII wieku, a wigc 300 lat po zapisanych kanonach i 100 lat po
najezdzie arabskim, czyli w nowej konfiguracji politycznej i religijnej. Z listow
Tymoteusza I, patriarchy juz nie Seleucji-Ktezyfonu, ale Bagdadu, wiemy, ze
napotykal na podobne zwigzki wérédd bogatych chrzescijan®®. Podobnie jak
W zoroastryzmie, pragnienie zapewnienia kazdemu potomka, ktéry mégiby
kontynuowac¢ tradycje rodziny i swoja modlitwa zapewni¢ czes¢ ojcu, bylo tak
silne, ze nadal pojawiali si¢ prawni zastgpcy zapewniajacy potomstwo zmartym
krewnym.

Podsumowanie

Podsumowujac, mozna powiedzie¢, ze sytuacja chrzescijan w panstwie magow
byla niejednoznaczna. W pewnych okresach, z uwagi na sytuacje politycz-
ng i postrzeganie ich jako sojusznikéw Cesarstwa Rzymskiego, chrzescijanie
znajdowali si¢ poza nawiasem spoteczenstwa. Nie mialo to jednak charakteru
masowych przesladowan jak w Imperium Rzymskim, co wynikalo z innej struk-
tury panstwa Arsacydow czy Sasanidéw. Marginalizacja byta spowodowana
rozgrywkami pomiedzy réznymi religiami, interesami ekonomicznymi czy po
prostu osobistymi sympatiami, i nawet w tym czasie niektérzy chrzescijanie
zajmowali wazne stanowiska i gromadzili majatek.

Mimo niecheci, przedstawiciele réznych religii na co dzien zyli ze soba we
wzglednym pokoju. Tym, co marginalizowato lub wyobcowywato wyznawcow
Chrystusa, byla innos¢ nie tyle teologiczna, co spoteczno-kulturowa. Czasem
napiecia rodzita np. asceza pojawiajaca si¢ w tym $rodowisku, cho¢ podobne
fenomeny zdarzaly si¢ réwniez wsrdd przedstawicieli innych religii.

Najwigcej nieporozumien budzila kwestia malzenstw pomiedzy bliskimi
krewnymi. Wspierana przez pafistwo, wywolywata praktyczne trudnosci w wy-
padku warstw bogatszych i nobiléw. Problemem byla tu nie tylko praktyka
prawna, ale i gotowos¢ przedstawicieli Kosciota do daleko idgcych kompromiséw.

Wyobcowanie chrzeécijan w Persji nie miato charakteru ingerencji pafistwa
i wladzy w zycie Kosciola, ale ostrej walki Kosciota z niepokojacymi zjawiskami.
Jesli kolejne synody powtarzaly swoje decyzje, a biskupi je przypominali, to
znaczy, ze problemy trwaly. Pigtnowane praktyki nie mialy jednak charak-
teru masowego, co odrdzniato sytuacje chrzescijan z tego terenu od sytuacji
w niektdrych regionach Imperium Rzymskiego. I cho¢ dzi$ raczej nie méwi
sie o wyznawcach Chrystusa pod panowaniem cezaréw jako o niewolnikach
czy najubozszych ludziach, to niewatpliwie podzialy pomiedzy chrzescijanami
a wyznawcami innych religii byty w tych okolicznosciach silniejsze.

** Tymoteusz I, List IV, [w:] Listy 1-8, Tymoteusz I, oprac., przekl. ].W. Zelazny, Wydawnictwo
Naukowe UPJPIL, s. 118-121.
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