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Abstract

In Protestantism, the woman’s place was at home, with her husband and children, the most im-
portant function being that of wife and mother. Single women were treated as a certain deviation

from the applicable norm. However, according to Protestant principles, every individual should

be socially useful, including the so-called “old maids” An area where they could prove useful was

the Evangelical church and charity. Many women became deacons, sometimes called Protestant

nuns, working in Evangelical hospitals and nursing homes, and helping pastors in their pastoral

work. Some were active in Protestant charities and were actively involved in parish life. Less

wealthy single women could also count on material help from the congregation. It was clearly
indicated that the place of “old maids” was to be in the church environment.
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Stowa kluczowe: niezamezne kobiety, protestantyzm, charytatywny

W protestantyzmie miejscem dla kobiety byt dom z mezem i dzie¢mi, a najwaz-
niejszg dla niej funkcja - bycie Zong i matka. Kobiety samotne traktowano jako
pewne odstepstwo od obowiazujacej normy. Zgodnie jednak z protestanckimi
zasadami kazda jednostka powinna by¢ spolecznie uzyteczna, takze tzw. stare
panny. Obszarami, w ktérych mogly si¢ one wykaza¢ przydatnoscia, byl zbor
ewangelicki i dzialalno$¢ charytatywna. Wiele kobiet zostawato diakonisami, na-
zywanymi niekiedy protestanckimi zakonnicami, i pracowato w ewangelickich
szpitalach, domach opieki, pomagajac pastorom w pracy duszpasterskiej. Cze$¢
dzialata w protestanckich organizacjach charytatywnych, aktywnie uczestniczac
w zyciu parafialnym. Mniej zamozne samotne kobiety mogtly liczy¢ na pomoc
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materialng od zboru. Wyraznie zaznaczano, Ze miejsce ,starych panien” jest
w $rodowisku koscielnym.

Jak wspomniano, w protestantyzmie najwlasciwszym miejscem dla kobiety
byt dom, w ktérym miata odgrywa¢ najwazniejsza dla siebie role, czyli zony
i matki. W etyce chrze$cijaniskiej rodzina byla i jest podstawa tadu moralnego
i bazowa czescig skladowa spoteczenstwa. Zdaniem Marcina Lutra ,kobie-
ty powinny pozostawa¢ w domu, siedzie¢ cicho w jego obrebie, utrzymywac
go, rodzi¢ i wychowywa¢ dzieci”'. W innym miejscu nieco dosadniej mowit:

»Dzielo i stowo Boze méwia nam jasno, ze kobiety winny stuzy¢ matzenstwu
lub prostytucji”?. Innej mozliwoéci nie przewidywatl. W praktyce miejsce kobiet
w spoleczenstwie sprowadzato si¢ do znanej triady ,,3 x K” - Kinder, Kiiche,
Kirche (dzieci, kuchnia, ko$ciot), ktérej autorem byt pono¢ cesarz Wilhelm IT°.

Luter pisal: ,,Bog stworzyl osobno mezczyzng i niewiaste [...] nie dla rozpusty,
lecz aby zyli razem, byli ptodni, ptodzili dzieci, zywili i wychowywali je na chwate
Boza [...]. W celu [...] unikniecia nieczystosci, ustanowil Bog stan malzenski”.
Stan matzenski, to jest zwigzek jednego mezczyzny z jedng kobieta, uznawano
w protestantyzmie za zgodny z ,wolg Boska i z naturg ludzka”*. Rzecza nie-
naturalng bylo pozostawanie poza jego obrebem, jak rowniez wielozenstwo®.

Poglady Marcina Lutra w kwestiach malzenskich miaty by¢ wytycznymi dla
postepowania ewangelikow augsburskich, w tym takze dla polskich srodowisk
protestanckich, tworzacych sie gtdwnie w Warszawie i na Slasku Cieszyfiskim®.
Leopold Otto - polski duchowny luteranski, pastor w Warszawie i w Cieszynie,
wydawca pisma dla Polakéw ewangelikow ,,Zwiastun Ewangeliczny” - twierdzil,
ze ,,Gdzie nie ma rodziny i zycia rodzinnego, tam sg hordy, plemiona - lecz nie
ma narodu”’. Rodzina byta, jego zdaniem, dzielem boskim. Podobne poglady
glosil inny pastor z Krolestwa, Wilhelm Angerstein, dla ktérego malzenstwo
bylo ,,$wietym obrzadkiem Bozym, w ktérym dwoje ludzi przyrzeka sobie
dozgonng wierno$¢”®.

Jak juz wspominano, samotne kobiety traktowano w protestantyzmie jako
pewne odstepstwo od obowigzujacej normy. Zgodnie jednak z zasadami, kazda
osoba powinna by¢ spotecznie uzyteczna, pracowita, solidna i uczciwa®, co doty-
czylo takze kobiet samotnych. Obszarami, w ktérych widziano ich przydatnos¢,
byly zbor ewangelicki i dziatalno$¢ charytatywna.

! M. Luter, [b.r.], s.272.

2 Cyt za: J. Maritain, 2005, s. 228.

* T. Stegner, 2016, s. 43-56.

* Ksiegi wyznaniowe Kosciota luterariskiego, 1999, s. 82.

* Historyczka Maria Bogucka zauwaza: ,,Dla wyznawcdw luteranizmu i kalwinizmu nieza-
mezna kobieta byla uwazana za stwor nienaturalny i podejrzany”. Zob. M. Bogucka, 2005, s. 95.

¢ Wedlug spisu powszechnego z 1897 r. protestanci stanowili blisko 5% ludnosci Krolestwa.
Wéréd luteran bylo 7,6% Polakéw, a wéréd reformowanych - 21%. W wigkszoéci byli to war-
szawscy mieszczanie. Na Slasku Cieszyriskim protestantéw byto w 1895 r. 24,4%, w zdecydowanej
wigkszoéci Polakow. T. Stegner, 1992, s. 52; E. Szyszlak, 2012, s. 265.

7 L. Otto, 1881, s. 2.

¢ W.P. Angerstein, 1872, s.57.

° B.Kopczynska-Jaworska, 2003, s. 147.
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W czasach reformacji ostrej krytyce poddano zakony - zaréwno meskie,
jak i zenskie — tak bujnie rozwijajace si¢ w $redniowieczu. Uznano, ze z racji
na panujacy w nich celibat i $luby czystosci, sg to instytucje sprzeczne z naturg
czlowieka i przykazaniami boskimi. ,,Nasza papieska zgraja — pisat Marcin Luter
w Duzym katechizmie — klechy, mnisi i mniszki, gardzac stanem malzenskim
i zabraniajac wen wstepowac, idg przeciwko porzadkowi i przykazaniu Boze-
mu”'°. Wielcy reformatorzy, powotujac sie na stowa $w. Pawta, ze kobieta dostgpi
zbawienia przez macierzynstwo,'' odmawiali rangi $wietosci po$wiecaniu sie
dla Boga przez zyjace w celibacie zakonnice. W wielu pismach podkreslano
upadek moralny, jaki szerzyt sie w zakonach. ,Niektore [...] klasztory zywia
tylko leniwa, gnusna holote, ktora pod falszywym pozorem religii rozpustnie
zyje z publicznych jalmuzn koscielnych” - czytamy w Obronie Wyznania augs-
burskiego Filipa Melanchtona'?.

Poniewaz w protestantyzmie wazne miejsce zajmuje spoleczna uzytecznos$é
okreslonych dziatan ludzkich i jest w nim gleboko zakorzeniony kult pracy,
uznano, ze klasztory, zwlaszcza kontemplacyjne, nie spelniaja tych warunkow.
Nic zatem dziwnego, ze w krajach, w ktérych zwycigzyl luteranizm badz kal-
winizm, zakony byly rozwigzywane, a niekiedy wprost rozpedzane w brutalny
sposob. W szczatkowej formie przetrwaly przez jaki$ czas brygidki w Szwecji,
ale zarzucono im kryptokatolicyzm i réwniez ich zakon zostal rozwigzany'?.

Wiele 0s6b zakonnych wystepowato ze zgromadzen i stawalo si¢ gorliwymi
zwolennikami reformacji. Mnichem augustianinem byt przeciez sam Marcin
Luter, a jego zong zostala zbiegla zakonnica Katarzyna von Bora. Ich malzenstwo
mialo w sobie co$ z aktu politycznego i byto symbolem ostatecznego zerwania
z uznajacym celibat Kosciotem rzymskokatolickim. Skladane wczesniej §luby
czystosci ztamali w tym przypadku oboje matzonkowie. Malzenstwo Lutra
z Katarzyng przez wieki stanowilo dla ewangelikow wzdér zycia rodzinnego
i domu ewangelickiego, miato by¢ przykladem szczesliwego chrzescijaniskiego
zwiazku, zZyjacego zgodnie z zasadami protestanckiej moralnosci.

Nalezy jednak zaznaczy¢, ze likwidacja zycia zakonnego w krajach prote-
stanckich spowodowata zamknigcia kobietom mozliwosci kariery i dziatalnoéci
w tak rozumianej sferze publicznej. Przypomnijmy, ze np. przeorysze niektérych
klasztoréw zarzadzaly wielkimi majatkami i odgrywaly znaczaca role w wielu
sredniowiecznych i nowozytnych miastach czy ksiestwach. Opatka (Ksenia)
klasztoru kanoniczek w Gandersheim w Niemczech w XII w. otrzymata tytut
ksiecia Rzeszy. Klasztor kanoniczek na swoich rozleglych wlosciach utrzymywat
wlasne sity zbrojne i sadownictwo - to bylo male panstewko rzadzone przez
kobiety, a zlikwidowane po zwyciestwie reformacji'®. W ten sposob znikneto
miejsce, gdzie mogly sie schronic i realizowac te, ktérym nie bylo dane wyjs¢
Za M3z.

10" Ksiegi wyznaniowe..., 1999, s. 82.
1" Lecz zbawiona bedzie przez rodzenie dziatek’, zob. Pismo Swi;te, 1945,1Tm 2, 15,s.221.
12 Ksiggi wyznaniowe..., 1999, s.313.

Pozostala i istnieje do dzi$ protestancka galaz meskiego zakonu joanitow.

'*" M. Bogucka, 2005, s. 40-41.
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Te niedogodno$¢ dostrzezono juz w XVIII w., kiedy to kobiety ze zboréw
protestanckich zaczety dziatac jako diakonisy. W drugiej potowie XVIII w. w ko-
$ciofach ewangelickich, gtéwnie w Niemczech, mamy do czynienia ze znacznym
ozywieniem religijnym. Zjawisko to wiaze si¢ z rozwijajagcym si¢ wowczas ru-
chem pietystycznym, ktérego celem bylo rozbudzenie zycia duchowego wiernych
i poglebienie religijnosci. Pietysci podkreslali, ze wiara powinna si¢ przejawiaé
takze w dzialaniach na rzecz blizniego, stad dazenie do zreformowania zycia
koscielnego i zwrdcenie uwagi na dziatalno$¢ charytatywna. Byla to réwniez
odpowiedz czesci srodowisk protestanckich na idee o$wiecenia i kult rozumu.

Rewolucja przemystowa, rozwdj gospodarczy, przemiany cywilizacyjne i po-
stepujaca urbanizacja spowodowaly, Ze znaczna cze$¢ spoleczenstwa — w tym
takze protestantow, zwlaszcza w szybko rozwijajacych si¢ miastach - znala-
zla si¢ w trudnej sytuacji materialnej, a takze i duchowej, poniewaz nastgpito
zerwanie dotychczasowych wiezi spotecznych. Jak pisze ks. Marek Londzin,
wowczas: ,,Kosciol wyszedl z ram budynkow i zobaczyl swych wiernych wsrod
ludzi z marginesu spotecznego, wsrdd starcow, biednych, samotnych, chorych,
niepetnosprawnych, bezrobotnych, sierot i wdéw, wiezniéw i wtdczegdw”*.
Funkcjonujace dotychczas w obrebie zboréw formy indywidualnej pomocy
dla réznych potrzebujacych juz nie wystarczaty. Konieczne bylo szersze two-
rzenie zakladow opiekunczych, doméw starcow, sierot, szpitali. W Niemczech,
a w XIX w. takze na ziemiach polskich, zaczety powstawaé ewangelickie in-
stytucje charytatywne. W Halle np. pastor August Francke zalozyl sierociniec,
w ktérym w 1727 r. przebywalo ponad 2 tys. dzieci. W wigkszych miejskich
parafiach powotywano pastoréw diakonoéw, ktérych zadaniem byta koordynacja
dziatan spotecznych zboru.

W szybko rozbudowujacych sie instytucjach charytatywnych (domach opieki,
domach starcow, sierocinicach) potrzebna byta w miare wykwalifikowana pomoc.
Najbardziej odpowiednie do tej pracy wydawaly si¢ kobiety. W XIX-wiecznej
rzeczywistosci zyto wiele samotnych kobiet — wdow, ale takze tzw. starych panien,
ktore z réznych przyczyn (np. z braku posagu czy urody) nie mogly osiagna¢
naleznego wowczas kobiecie statusu zony i matki. Ich sytuacja materialna byla
z reguly niezbyt dobra. Rzadko podejmowaly prace zawodowa, poniewaz nie
bylo zbyt wielu mozliwoéci w tym zakresie, dlatego zazwyczaj zyly ,,na taskawym
chlebie” krewnych, a niekiedy zboru. Wiele z nich udzielao si¢ w pracy spotecz-
nej, ale istniata potrzeba ujecia tego rodzaju dziatalnosci w formy organizacyjne.

Magdalena Samozwaniec zanotowala, ze ,,bardzo wiele mtodych panien, ktore
nie miaty szans dobrego zamazpojscia, szla do klasztoru, aby tylko nie stysze¢
zto$liwych drwin rodzicéw i mtodszego rodzenstwa”'®. W protestantyzmie
klasztoréw nie bylo, ale w pierwszej potowie XIX w. pojawily sie domy diakonis,
o ktorych ich tworca, pastor dr Teodor Fliedner, pisat: ,,Iluz to kobietom, szcze-
gblniej wdowom i starszym pannom, otwiera si¢ tu wdzigczne pole pracy”"”.

15 Ks. M. Londzin, 2004, s. 128.

16 M. Samozwaniec, 1987, s. 94.

7 Ks. A. Loth, 1900, s. 305. Pierwszy dom diakonis, zatozony przez T. Fliednera, powstal
w Kaiserwerth w Niemczech w 1836 .
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Opracowane zostaly regulaminy diakonatéw i domy diakonalne pojawity sie
w wielu miejscowosciach.

W polowie XIX w. do ewangelickich diakonatéw zglaszalo sie coraz wigcej ko-
biet, aby stuzy¢ bliznim i Bogu, ale takze po to, by zapewni¢ sobie byt materialny
i zdoby¢ lepsza pozycje spoleczna. Byly to niezamezne kobiety lub bezdzietne
wdowy, z reguly mieszkajace wspolnie w tzw. domach macierzystych, majace
pewne przygotowanie medyczne, ktore pracowaly w ewangelickich instytucjach
dobroczynnych, domach starcéw, domach dla nieuleczalnie chorych, szpitalach,
a niekiedy prowadzily lekcje religii dla mtodszych dzieci w szkotach wyznanio-
wych. Zdarzalo si¢ rowniez, ze pojedyncze diakonisy pracowaly w mniejszych
zborach, mieszkajac przy tym w domach pastorskich. Diakonisy nie skladaty
dozgonnych §lubéw zakonnych jak katolickie zakonnice, a jedynie przyrzeczenia.
W kazdej chwili mogly opusci¢ zgromadzenie. Byly przyjmowane na okres probny,
z reguly roczny, a na state zostawaly dopiero po tym, jak sprawdzily si¢ w pracy.

W Warszawie pierwsze diakonisy pojawily si¢ za sprawg ks. Leopolda Otto
w latach osiemdziesigtych XIX w. Na przetomie XIX i XX w. siostry podjely
prace réwniez na Slgsku Cieszynskich, a gtéwnym o$rodkiem ich dziatania stat
si¢ Dziegielow. W Lodzi dom diakonis wraz ze szpitalem otwarto w 1908 r.**
Duzym o$rodkiem diakonalnym, ale przy niemieckim Kosciele ewangelicko-

-unijnym, byl Wiecbork na Pomorzu, nazywany ewangelicka Czgstochowa, gdzie
w 1927 r. pracowalo 271 si6str'’.

Do diakonatu wstepowaly z reguly dziewczeta z nizszych i §rednich grup
spotecznych - na Slasku wywodzace sie z chlopstwa, a w Warszawie z klasy
robotniczej lub drobnomieszczanstwa. Jedne przywdziewaly habit z pobudek
religijnych?’, inne po to, aby znalez¢ spolecznie akceptowane zatrudnienie
i $rodki do zycia. Niewiele samotnych kobiet z wyzszych warstw spotecznych
decydowalo si¢ na taki krok. Ubolewal nad tym pastor lubelski Aleksander
Schoeneich: ,,Za granica do djakonatu wstepuja nieraz panie i panny ze sfer
najinteligentniejszych i najzamozniejszych, w gronie djakonis znajdujemy
ksigzniczki i hrabianki, ktére poswiecaja zycie i prace ubozszej braci. U nas
najinteligentniejsze panie i panny stronia od djakonatu, uwazajg go za ponize-
nie i uwlaczenie swojej godnosci, a jednak nie masz pigkniejszego pola pracy,
jak pomaganie blizniemu w cierpieniu”?*'. Duchowny nie zauwazyl przy tym,
ze wérdd polskich ewangeliczek nie byto ksiezniczek i hrabianek.

Na lamach ,,Zwiastuna” zwracano uwage, ze wérdd kobiet samotnych wiele
decyduje si¢ na zawdd nauczycielki czy freblanki??, nie ma natomiast chetnych

'8 H. Krajewska, 2014, s. 380.

¥ T. Stegner, 2006, s. 191.

20 Z pracy pt. Powolane (E. Gajdacz, B. Giemza, J. Raczkwiak, 2017) zawierajacej zyciorysy X X-
-wiecznych diakonis, gléwnie ze Slaska Cieszyniskiego, mozna wywnioskowad, ze tylko motywy
religijne wplywaly na decyzje o wstapieniu do diakonatu. Jest to jednak publikacja utrzymana
w hagiograficznym tonie.

2 AS., 1904, ,,Zwiastun Ewangeliczny”, nr 3, s. 73.

22 Freblanka — kobieta pracujgca we freblowce, czyli dawnym przedszkolu prowadzonym
wedlug metody niemieckiego pedagoga Friedricha Frobla, ktéry zwracal uwage na koniecznoé¢
wszechstronnego i harmonijnego rozwoju dziecka. Zob. Stownik jezyka polskiego, 1960, s. 973.

85



,Kobiety samotne” w srodowiskach protestanckich. ... RES GESTAE 2022 (15)

na prace w charakterze pielegniarki diakonisy. Proponowano, by zachecaé
do wstepowania do diakonatu wychowanki ewangelickiego domu sierot.

Nalezy tez pamieta¢, ze uczestnictwo w zyciu religijnym dawato kobietom
pewnga sfere wolnosci, umozliwialo wyjscie z domu i oderwanie si¢ od codzien-
nych obowiazkéw, pozwalalo na zaspokajanie ambicji wyzszego rzedu. Religia
przez wiele stuleci stanowila w zasadzie jedyna sfere zycia publicznego, w ktorej
istnialo miejsce dla kobiet. W kosciotach protestanckich niemal do schytku
XX w. funkcja diakonisy byta jedynym stanowiskiem dostepnym dla pan. Or-
dynowanie kobiet na pastoréw to kwestia ostatnich kilkudziesieciu lat. Jeszcze
w latach trzydziestych XX w. redaktor ,,Glosu Ewangelickiego” pisal: ,,Nikt
nie zaprzecza, ze kobieta moze odgrywac¢ duza role w Kosciele w dziedzinie
diakonatu i wychowania. Ale kobiety kaptanki - to ma posmak dekadentyzmu
grecko-rzymskiego i nalezaloby si¢ spodziewa¢, ze [...] urzad ten okaze sig
niewlasciwym dla kobiet”**.

Diakonisy cieszyly si¢ znacznym szacunkiem w spolecznosciach ewange-
lickich. Mo¢j tata Jerzy Stegner wspominal, ze kiedy wybierali si¢ z rodzing
w odwiedziny do cioci Ireny Neclaw?®, siostry mojej babci Marty Stegner,
do Szpitala Ewangelickiego w Warszawie, gdzie mieszkata i pracowala jako
diakonisa, zakladali najlepsze ubranie, a babcia nakazywala im si¢ wlasciwie
zachowywa¢. Ciocia Irena juz jako kilkunastoletnia dziewczyna pomagala
w pielegnowaniu rannych, przebywajacych w Szpitalu Ewangelickim podczas
wojny polsko-radzieckiej 1920 r. Do diakonatu wstapila w wieku dwudziestu
lat, jak glosi rodzinna tradycja ,,po zawodzie mitosnym”. Pewna role odgrywaty
takze — oprocz przyczyn religijnych — warunki materialne. Ciocia nie chciata
pozostawac¢ na utrzymaniu zameznych sidstr w warunkach powojennych niedo-
statkéw. Po stazu kandydackim i skonczeniu kurséw pielegniarskich do 1944 r.
pracowata w Szpitalu Ewangelickim w Warszawie, gdzie byta zastepczynia
przetozonej diakonatu. Po likwidacji szpitala i innych ewangelickich instytucji
charytatywnych przestala by¢ ewangelicka zakonnicg i wyszla za maz. Przez
diugie lata pracowatla jako sekretarka rektora w Chrzedcijanskiej Akademii
Teologicznej, uczelni ksztalcacej przyszlych pastoréw. Do konca swoich dni -
a zyla dziewigédziesiat lat — byla znaczacym autorytetem w rodzinie. Lata
spedzone w diakonacie wspominata jako cigzkie, ale szczg$liwe. Utrzymywata
przyjacielskie kontakty z bytymi siostrami, odwiedzata ich groby na Cmentarzu
ewangelicko-augsburskim w Warszawie.

Fakt wyjscia za maz nie spotkal si¢ z Zadna negatywna reakcja ze strony
rodziny czy spolecznodci ewangelickiej — przedtem tez si¢ zdarzalo, ze dia-
konisy wystepowaly z diakonatu i zakladaly rodzine¢. Pobyt w diakonacie byt
traktowany jako swego rodzaju przechowalnia przed wyjsciem za maz, a dia-
konisy mogly swobodnie opusci¢ zgromadzenie, gdy znalazly odpowiedniego

» H. Wejsle, 1912, 5. 119.

* Ze swiata, 1934, s.7. Obecnie kobiety w Polsce moga by¢ i s3 ordynowane na pastoréw
w Kosciele ewangelicko-reformowanym (kalwinskim) oraz w Ko$ciele ewangelicko-augsburskim
(luteranskim).

» Irena Neclaw (1904-1994), po mezu Irena Szulc.
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kandydata - nalezaloby o tym wczesniej powiadomié¢ przetozonych. W Ka-
iserswerth, skad wywodzily sie pierwsze diakonisy, mialy na to trzy miesigce®.
Zdarzalo si¢ rowniez, ale to juz w drugiej polowie XX w., ze wystepowaly
z diakonatu i zostawaly §wieckimi pielegniarkami®.

Nie wszystkie niezamezne kobiety miaty ochote lub mozliwo$¢, aby zostaé
diakonisami - chociazby ze wzgledu na stan zdrowia czy pewne fizyczne
ufomnosci - pozostawaly wigc na utrzymaniu rodziny, a czasami mialy jaki$
whasny kapital. Dzialaly w instytucjach charytatywnych, np. przy ewangelickim
Kosciele $w. Tréjcy w Warszawie, aktywnie uczestniczyty w zyciu parafialnym.
Mniej zamozne samotne kobiety mogly liczy¢ takze na pomoc materialng
od zboru, np. korzysta¢ ze schronisk ewangelickich dla kobiet, gdzie za nie-
wielka oplatg mieszkaly — z reguly kilka dni, a czasem i miesiecy — do czasu
znalezienia pracy lub wyjscia za maz. Przykladowo, w warszawskim schronisku
dysponujacym 6 16zkami w 1911 r. przebywalo czasowo w sumie 247 osdb,
w tym: 4 nauczycielki, 15 freblanek, 157 bon, 8 gospodyn, 1 buchalterka,
8 sklepowych, 8 szwaczek, 14 ochroniarek (pracownic ochronek dla dzieci),
6 stuzacych, 4 uczennice, 11 utrzymujacych si¢ z wlasnych funduszy i 9 innych
zaje¢?®. Zwraca uwage duza liczba bon i freblanek jako najbardziej popularnych
wowczas zawodow.

Akceptowanym w XIX w. w kregach chrzescijanskich rodzajem dziatalnosci
publicznej byla praca w organizacjach charytatywnych. Zalecano, aby zwtasz-
cza panie z wyzszych sfer udzielaty si¢ w akcjach pomocy dla potrzebujacych.
W czasach rewolucji 1905 r. z inicjatywy Kota Pann Opiekunek przy zborze
luteranskim w Warszawie funkcjonowaly ,schroniska dla kobiet samotnych”
oraz organizowano tanie kuchnie dla najbiedniejszych mieszkanicéw miasta®.
Kobiety samotne, w ramach dziatan réznych ewangelickich komitetéw pomocy,
zajmowaly sie organizowaniem wsparcia materialnego w gotéwce, artykutach
spozywczych, ubraniach czy w formie opieki medycznej. Prowadzily szkotke
niedzielng dla ,ubogiej dziatwy”, opickowaly si¢ domem dla nieuleczalnie cho-
rych®. Dzialaly tez w Ewangelickim Stowarzyszenie Opieki nad Dziewicami
w Warszawie. Mogly by¢ réwniez ,,biblijnymi lektorkami’, ktérych zadaniem
byto ,,niesienie pokarmu duchowego, szczegolnie kobietom i dzieciom’, prze-
waznie z ubozszych rodzin. Takowe osoby dzialaly m.in. w Petersburgu, chodzac
po domach ze Stowem Bozym. I tak panna S., jak czytamy w ,,Zwiastunie’,
odwiedzita w ciagu roku 142 rodziny, a panna A. 200 rodzin®".

Wyraznie zaznaczano wowczas, ze miejsce ,,kobiet samotnych” jest w §rodo-
wisku ko$cielnym. Nawet jesli udato im sie zdoby¢ jakis zawdd, to w niektérych

% W potowie XIX w. w domu diakonalnym w tej miejscowos$ci mieszkalo ponad 200 diakonis.
Zaklad powstal w 1836 r. Zob. Djakonise Kaizerswerckie, 1863, s.282.

¥ Tak bylo w przypadku siostry Aleksandry Jelonek wyznania ewangelicko-reformowanego.
Zob. E. Gajdacz, B. Giemza, J. Raczkwiak, 2017, s. 87-88.

# Sprawozdanie z dzialalnosci schronieti ewangelickich dla kobiet za rok 1911, 1912, s. 83-87.

2 Adamowa Herse, 1913, s. 53.

30 E. Geisler, 1907, s. 18-19.

' Ewangelizacja, 1873, s. 13.
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kregach, np. t6dzkiej burzuazji, z reguly ewangelickiej, nie mogly podja¢ pracy
i zarabia¢ na siebie, gdyz takie postgpowanie bylo zle widziane®?

Wiele samotnych kobiet byto nauczycielkami®®. Moja babcia Marta Stegner
z domu Neclaw wspominala, Ze poczgtkowe nauki pobierala w domu - do miesz-
kania przychodzila panna Klopfer i uczyla dzieci czytania, pisania i rachunkéw.
Byla do$¢ surowa i nie zdobyla sympatii mojej babci. ,,Starymi pannami” byty
tez nauczycielki ewangeliczki Heleny Geyer z domu Weil, zony tédzkiego fabry-
kanta. Tak je wspominala: ,,Mielismy stale dwie nauczycielki [...]. Jedna z na-
uczycielek, panne Likura, bardzo lubilam, poniewaz zawsze byta sprawiedliwa.
Drugiej, panny Ludwig, prawie nie moglam znie$¢. Byla to bardzo falszywa
istota i bardzo Zle mnie traktowata”**.

Zdaniem Agnieszki Lisak w XIX w. powszechnq opinig bylo, ze ,,stare panny”
to osoby $mieszne, zlosliwe, ze sklonnoscig do dewocji i plotkarstwa, ,,bez-
produktywne zakaly spoleczenistwa”**. W srodowiskach ewangelickich opinie

o ,starych pannach” nie byly az tak krytyczne, ale nie odbiegaly znaczaco
od istniejacych stereotypow. Wypada tu przywota¢ stowa pastorowej Krystyny
Machlejd, ktéra o swojej nauczycielce pisata: ,Stara panna Petruska z przypinana
grzywka — byla bardzo surowa i wprost odpychajaca. [...] Wiecznie zla i zdener-
wowana.” **. Podobnie negatywnie byla przez nig oceniana towarzyszka podrozy
jej ciotki. ,,Stara pretensjonalna panna Radwan Aleksandra, towarzyszaca ciotce
w wyjazdach za granic¢” Ciocia Maria Roesler to siostra matki autorki tych
stow?’. Pastorowa niezbyt mito wspominata tez niezamezne kucharki: ,,Stuzace
mieli$my zawsze dobre [...] zwlaszcza pokojowki; kucharki zas, cho¢ dobre
sily, ale skondensowane histeryczki, obrazajace si¢ i zazdrosne. W wigkszosci
wypadkow stare panny i do tego tercjarki®®. Jedna [...] robita mi sceny zazdroci,
gdy pochwalitam pokojowke.”*® - pisata, podkreslajac przypisywane ,,starym
pannom” nadmierne zaangazowanie w sfere uczuc religijnych.

Ile byto wérdd ewangelikow kobiet samotnych czy tzw. starych panien, czyli -
jak podaje Stownik jezyka polskiego - ,,niemtodych kobiet niezameznych™*°, trud-
no rozstrzyga¢*'. Mamy jedynie szczatkowe dane. I tak np.: w 1888 r. w parafii

> M. Sikorska-Kowalska, 2004, s. 108-109.

* Przy domu diakonalnym w Kaiserswerth bylo seminarium nauczycielskie dla kobiet.
Zob. Djakonise kaizerswerckie, 1863, s.285.

* H. Geyer, 2002, s. 13.

* A.Lisak, 2009, s. 9. Por.: M. Wierzbicka, 2006, s. 455. Jako przyktad moze stuzy¢ wypowiedz
Stanistawa Stempowskiego o Paulinie Sieroszewskiej, redaktorce ,Prawdy”: ,,stara panna, glucha
i nieufna” Zob. S. Stempowski, 1953, s. 231.

% K. Machlejd, 2006, s. 78.

37 Ibidem, s. 91.

¥ Tercjarka - przykladna, pobozna panna. Zob. Stownik jezyka polskiego, 1967, s. 111.

? K. Machlejd, 2006, s. 242.
1 Stownik jezyka polskiego, 1964, s.76. Stownik jezyka polskiego z poczatku XX w. okresla
»stare panny” w sposob bardziej finezyjny - jako te, ktore ,we wlasciwym czasie nie wyszty za maz”
Zob. Stownik jezyka polskiego, 1908, s. 37.
1 'W koncu XIX w. blisko potowa mieszkanek Warszawy w wieku 20-40 lat byla niezamezna,
nie wszystkie jednak byty przystowiowymi ,,starymi pannami’”. Ile byto wéréd nich ewangeliczek,
tez nie wiemy. Zob. A. Zarnowska, 2013, s. 20.

w
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ewangelicko-reformowanej w Warszawie odeszlo z tego $wiata 11 zonatych
mezczyzn, 6 zameznych kobiet, 3 kawaleréw, 1 panna i 7 wdéw. Zadnego wdow-
ca. Zmarlo natomiast 43 dzieci przed ukonczeniem 10 r.z. Nie mamy pewnosci,
czy wyliczona panna nalezala do kategorii ,,starych panien”*?, ale dane tyczyly
0sob dorostych, okreslaty ich stan cywilny. Niewiele wiemy tez o osobach sa-
motnych w $srodowisku niemieckich kolonistéw. Przy sprawach rozwodowych
pojawiala sie kategoria kobiet ,,ztosliwie opuszczonych” przez mezéw, ktorzy
co najmniej przez rok nie dawali o sobie zna¢. Me¢zczyzni zmieniajacy miejsca
pobytu w poszukiwaniu pracy, przenoszacy si¢ w inne strony, czgsto zmieniali
tez partnerki, zapominajac o wspétmatzonkach*’.

,Starych panien” nie zauwazano. Ewangeliczka reformowana Lucyna Cwier-
czakiewiczowa w swoich ksigzkach kucharskich ilicznych poradnikach zwracata
si¢ do pan domu**, a wiec kobiet zameznych, jakby osoby samotnie prowadza-
ce gospodarstwo nie istnialy. Zdarzalo sie, ze panny schodzity na ,zla droge”,
miaty nie$lubne dzieci, a nawet stawaty sie prostytutkami*®, ale nawet jezeli juz
byty leciwe nie okreslano ich mianem ,,starych panien”. Zgodnie z déwczesnymi
normami atrybutem ,,starej panny” byl brak zycia seksualnego, a seks nie byt
grzechem wylgcznie w matzenstwie*®. Nie cieszyly sie sympatig pastoréw ko-
biety walczace o rownouprawnienie, wsréd ktérych byto wiele samotnych pan.
Ks. Otto nazywal emancypantki ,,fatszywymi przyjaciotkami”*’.

Kobietom samotnym jako pewnemu odstepstwu od normy poswigcano
w $rodowiskach polsko ewangelickich bardzo niewiele uwagi. Na tamach kil-
kudziesigciu rocznikéw ,,Zwiastuna Ewangelicznego’, ktére przejrzalem, nie
natknalem sie na okreslenie ,,stara panna” — a bylo to pismo nie écisle konfesyjne,
ale poruszajace wielu dwczesnych tematow. W 1866 r. na tamach ,,Zwiastuna
Ewangelicznego” (w numerach od 16 do 21) ukazat si¢ kilkudziesig¢ciostronico-
wy tekst pt. Powolanie i zycie kobiety w Swietle ewangielii. Bylo to tltumaczenie
zjezyka francuskiego pracy Adolfa Monoda. W publikacji jest mowa o roli zony
i matki, a znajdujemy w niej tylko jedno zdanie o kobietach samotnych: ,Tabea
nie bedac zong, ani matka poswieca calg swa dziatalnos¢ w stuzbie koéciota™*®.
Tabea to biblijna Tabita (Gazela) - chrzescijanka z Jafy, ktéra pomagata biednym,
szyjac dla nich ubrania. Miafa by¢ wzorem do nasladowania dla niezameznych
pan i oczywiscie dziatala w kregu koscielnym.

»Stare panny” jako niewpisujace sie w chrzescijanski wzorzec matki i zony byty
spychane na margines spoteczenstwa. Niewiele dla nic robiono, niewiele o nich
pisano i méwiono. Srodowiska ewangelickie nie odbiegaly w tym wzgledzie

2 Sprawozdanie z zarzgdu zboru Ewangelicko-Reformowanego Warszawskiego za rok 1888,
1889, 5. 10.

# T. Stegner, 2004, s. 229.

4 1. Wodzinska, 2014, s. 159-160.

% Prostytucj¢ traktowal np. pastor Leopold Otto jako przejaw upadku obyczajow. T. Stegner,
2000, s. 186.

6 T. Stegner, 3xK., s. 46-47.

¥ L. Otto, 1864, s. 95.

4 A.Monod, 1866, s.299.
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od 6wczesnej XIX-wiecznej normy obyczajowej, cho¢ wyraznie podkreslaly,
ze i osoby samotne maja by¢ spolecznie uzyteczne.
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